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 الملخص
تقوم على ثلاثة أسس: الأول: مقاصد الشريعة تستمد من  -عند الأصوليين-العلاقة بين المقاصد والنصوص     

اس الثاني: مقاصد الشريعة نصوص الكتاب والسنة، ولا يجوز أن تفرض المقاصد من خارج النصوص. الأس

تعين كثيرا على فهم النصوص، وبيان معانيها بشكل صحيح، لذلك يجب فهم النصوص الجزئية في ضوء 

المقاصد الكلية، كما يجب العمل بما دلت عليه ظواهر النصوص وما تضمنته من علل ومقاصد، ولا يجوز أن 

العامة بمعزل عن النصوص. الأساس الثالث:  تفهم النصوص بمعزل عن المقاصد، ولا أن يؤخذ بالمقاصد

العلاقة بين المقاصد والنصوص هي علاقة وئام واتحاد، فهما جميعا من مصدر واحد، ولا يمكن أن يحدث بينها 

تعارض، وفي حالة التعارض فإن ذلك عائد إلى خلل في فهم النصوص، أو أن المقصد المعارض للنص مصلحة 

 تقديم النصوص على المقاصد، واستبعاد المصالح التي تعارض النصوص. متوهمة، وفي كل الأحوال يحب

أما الحداثيون فالمقاصد عندهم لا تستمد من النصوص، وإنما تؤخذ من المصالح العقلية، ويقدمون      

 المصالح على النصوص، وقد ترتب على هذا الاتجاه انحرافات كثيرة في المفاهيم والأفكار.

اسة على منهج الاستقراء والتحليل لأسس العلاقة بين المقاصد والنصوص، وتقديم الأمثلة وتقوم هذه الدر     

 الموضحة لها.

والسنة، بيان ارتباط المقاصد الشرعية بنصوص الكتاب )ويسعى البحث إلى تحقيق عدد من النتائج أبرزها     

أكيد على الوئام وعدم التعارض بين الت، و دور المقاصد في تفسير النصوص وفهمها على الوجه الصحيح روإظها

 (.المقاصد والنصوص

الاستمداد من النصوص، الاهتداء بالمقاصد، عدم نصوص الشريعة، المقاصد والعلل، الكلمات المفتاحية: 

 .التعارض، تقديم النصوص، الاتجاه الحداثي
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The Foundations of the Relationship between the Purposes and Texts of 

Fundamentalists and Modernists 

Abstract 
The relationship between the goals and the texts -according to the scholars of principles of 

jurisprudence-stands on three bases: 

 The first base:  the sharia goals are derived from the texts of the Quran and Sunnah, and an 

assumption of the goals outside the texts is   not allowed. 

 The second basis: the objectives of the Shari’ah are very helpful in understanding the texts, and 

explaining their meanings correctly. Therefore, partial texts must be understood in the light of the overall 

objectives. It is also necessary to act according to what is indicated by the apparent meanings of the texts 

and what they contain of causes and purposes. It is not permissible to understand the texts in isolation from 

the objectives, nor should it be taken for general purposes in isolation from the texts. 

The third base: The relationship between the goals and the texts is a relationship of concord and unity, 

as they both come from the same source, and no contradiction can occur between them.  However, in case 

of imagining a contradiction, it’s definitely due to a mistake in understanding the texts, or that the goal 

which contradicts the text is an illusory interest. In all cases, texts should be given priority over purposes, 

and interests that conflict with texts should be excluded. 

However, according to the modernists, the goals are not derived from the texts, they are rather derived 

from self-acclaimed interests, and they prioritize the interests\benefits over the texts, and a lot of unbalances 

in understandings and ideologies have emerged as a result of this direction. 

An induction and analytical or explanatory method shall be applied in this study for the bases of the 

relationship between the goals and the texts with explanatory examples for it. 

The research is aimed at actualizing numbers of results, most apparent of them are thus: 

1-Explaining the connection and derivation of the goals from the texts of the Quran and Sunnah. 

2- Exposing the roles of the goals in exegesis and understanding the texts in a correct way. 

3- Emphasizing on the concord\unity and lack of contradiction between the goals and the texts. 

 

Keywords: Texts of Islamic law, The goals and the reasons, Deriving from the texts, Being guided by the 

goals\purposes of Islamic law, Lack of contradiction, Considering the texts over, Modernist direction. 
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 بد المجيد السوسوةع                                                         والحداثيين نأسس العلاقة بين المقاصد والنصوص عند الأصوليي

 :المقدمة

الحمدددد ب رب العددددالمين، والصدددلاة والسددددلام علدددى رسددددول ل الصددددادم الأمدددين وعلددددى  لددده وصددددحبه أجمعددددين.     

 وبعد،،،

ا      السدددمحاء الهادفدددة إلدددى تحقيدددق مصدددالح العبددداد، ودفددد  بالشدددريعة  فدددإن ل تعدددالى أرسدددل رسدددوله محمدددد 

المفاسددددد عددددنهم فددددي العاجددددل وانجددددل، فالشددددريعة مبناهددددا وأساسددددها علددددى الحكددددم ومصددددالح العبدددداد فددددي المعددددا  

لح التددي أرادهددا الشددار  والمعدداد، وهددي عدددل كلهددا ورحمددة كلهددا ومصددالح كلهددا. وقددد تدددبر العلمدداء الحكددم والمصددا

فيما شرعه من أحكام وأبرزوها فدي مفداهيم ومعدان محدددة وأسدموها بمقاصدد الشدريعة، فصدارت المقاصدد 

تطلق على المعاني الغائية التي أراد الشدار  تحقيقهدا فيمدا شدرعه مدن أحكدام، سدواء كاندت تلدك المعداني حكمدا 

  .جزئية، أو مصالح كلية، أو سمات إجمالية

ك أن مقاصددد الشددريعة مسددتمدة مددن نصددوص الكتدداب والسددنة، وتدددور حولهددا ولا تفارقهددا، كمددا أن ولا شدد    

المقاصددد ترشددد إلددى تفسددير النصددوص وفهمهددا بشددكل صددحيحل لددذلك يجددب فهددم النصددوص الجزئيددة فددي ضددوء 

المقاصددد الكليددة، ولا يجددوز أن تفهددم النصددوص بمعددزل عددن المقاصددد، ولا أن يؤخددذ بالمقاصددد العامددة بمعددزل 

عددن النصددوص، كمددا يجددب العمددل بمددا دلددت عليدده ظددواهر النصددوص، ومددا تضددمنته مددن علددل ومقاصددد. ومددن 

المعلددوم أن العلاقددة بددين المقاصددد والنصددوص هددي علاقددة وئددام واتحدداد، فهمددا جميعددا مددن مشددكاة واحدددة، ولا 

أو فددي  يمكددن أن يحدددث تعددارض بينهمددا، وإذا مددا ظهددر فددهيء مددن ذلددك فإندده عائددد الددى خلددل فددي فهددم النصددوص،

كددددددون المقصددددددد مصددددددلحة متوهمددددددة، وبالتددددددالي يجددددددب علددددددى الباحددددددث تعميددددددق الن ددددددر مدددددد  الحددددددرص علددددددى تقددددددديم 

النصددددوص علدددددى المقاصددددد، واسدددددتبعاد المصددددالح التدددددي تعدددددارض النصددددوص، ولا يجدددددوز أن تقدددددم المصدددددالح علدددددى 

 النصدددوص. وبنددداء علدددى مدددا سدددبق فدددإن العلاقدددة بدددين النصدددوص والمقاصدددد ترتكدددز علدددى أسدددس مت ندددة، وهدددي مدددن

: الاهتددداء بالمقاصددد فددي الثااا   : اسددتمداد المقاصددد مددن النصددوص.الأول وجهددة ن ددرر ت ركددز فددي ثلاثددة أسددس: 

وقددد رتبددت بتندداول هددذه الأسددس  .تفسددير النصددوص. الثالددث: تقددديم النصددوص علددى المقاصددد عنددد التعددارض

 بالبحث والتحليل.

، والدراسدات السدابقة وأهدافده كلته،ولكني قبل ذلك سأعرض في هذه المقدمة لأهميدة هدذا البحدث ومشد    

فدددي هدددذا الموضدددو ، وجاندددب اقضدددافة التدددي يقددددمها البحدددث، ومدددنهج هدددذا البحدددث، وخطدددة دراسدددته، وذلدددك علدددى 

 النحو انتي: 

 أهمية البحث:
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إن "مسدألة العلاقدة بدين النصدوص والمقاصدد" تعدد مدن القضدايا المقاصددية الهامدة والمثدارة التدي تحتداج فددي     

إلددددى مزيددددد مددددن الدراسددددة والكتابددددة فيهددددال لأن بعددددا الدارسددددين اليددددوم يلتدددد س عليدددده الأمددددر، وذلددددك هدددذا العصددددر 

نتيجددددة لمددددا يروجدددده الحددددداثيون مددددن تصددددوير المقاصددددد علددددى أاهددددا ر يددددة فلسددددفية لا صددددلة لهددددا بنصددددوص الكتدددداب 

 والسددنة، وتقددددم علدددى النصدددوص عندددد التعدددارض، أو أاهدددا بددديل عدددن الكتددداب والسدددنةل لهدددذا أحب دددت أن أكتدددب

 بحثا يساعد على توضيح العلاقة بين المقاصد والنصوص.

 مشكلة البحث:

تتمثددددل مشدددددكلة البحدددددث فددددي وجدددددود بعدددددا الكتابدددددات الحداثيددددة التدددددي تصدددددور المقاصددددد بأاهدددددا مجموعدددددة مدددددن       

المصددالح حسددب مددا يددراه العقددل اقنسدداني، وأن المقاصددد تقدددم علددى نصددوص الكتدداب والسددنة عنددد التعددارض 

ي ن ددرهم أن تكددون المقاصددد هددي المرجدد  لاسددتاباط الأحكددام الشددرعية وتئعيلهددا علددى الوقددا   بينهمددا، بددل يجددب فدد

والأحدددداث دون حاجددددة إلددددى نصددددوص الشددددريعةل لددددذلك وجدددب أن يددددأتي مثددددل هددددذا البحددددث لمواجهددددة المتجدددداوزين 

للنصددددوص بدددددعوب العمددددل بالمقاصدددددل وليبددددين الأسددددس التددددي تقددددوم عليهددددا العلاقددددة بددددين النصددددوص والمقاصددددد. 

 اول هذه الدراسة أن تجيب عن الأسئلة انتية:وتح

 ؟ما أسس العلاقة بين المقاصد والنصوص الشرعية عند الأصوليين

 ؟ما تصور الحداثيين للعلاقة بين المقاصد والنصوص

 ؟ما أهم انثار الم رتبة على تصور الحداثيين للعلاقة بين المقاصد والنصوص

  أهداف البحث:

 ق الأهداف التالية:يسعى البحث إلى تحقي    

ا.ب -1 ا مجرد   عقلي 
 
 يان استمداد المقاصد من الكتاب والسنة، وأن المقاصد ل ست عملا

 ظهار دور المقاصد في تفسير النصوص وفهمها على الوجه الصحيح.إ -2

 يان وجوب العمل ب واهر النصوص وما تضمنته من علل ومقاصد.ب-3

النصددددددددوص، وأندددددددده لا يوجددددددددد تعددددددددارض بددددددددين نصددددددددوص الشدددددددددريعة بيددددددددان الوئددددددددام والاتحدددددددداد بددددددددين المقاصددددددددد و  -4

ومقاصدددددددها، وإذا ظددددددن الباحددددددث وجددددددود تعددددددارض بددددددين نددددددص ومصددددددلحة، وجددددددب تقددددددديم النصددددددوص علددددددى تلددددددك 

 المقاصد أو المصالح المتوهمة.

 : وما يضيفه البحث الدراسات السابقة



 

                                                                                                                        
 

 

 م2023هـ/ذو الحجة/حزيران 1444 –العدد الثاني ، المجلد العاشر  70 انونيةالقو يةللدراسات الإسلامالميزان  مجلة

 

 بد المجيد السوسوةع                                                         والحداثيين نأسس العلاقة بين المقاصد والنصوص عند الأصوليي

 لدددرم الكشددد  عدددن مقاصدددد الشدددريعة،    
 
 وحدددديثا

 
والدددربي بدددين المقاصدددد  لقددد تنددداول كثيدددر مدددن العلمددداء قدددديما

العامدددددة والنصدددددوص الجزئيدددددة عندددددد فهدددددم النصدددددوص وتفسددددديرها، وتقدددددديم الدددددنص علدددددى المصدددددلحة عندددددد تدددددوهم 

 التعارض. 

 تكدددون وبالتأمددل فددي تلددك الدراسددات نجددد أاهددا لددم تدددرس ذلددك فددي إلددار العلاقددة بددين المقاصددد والنصددوص، و     

ا يلدددرز تلدددك العلاقدددة بشدددكل جلدددي، وإنمدددا ا واحدددد  جددداء حددددي هم عدددن تلدددك المسدددائل بشدددكل متنددداثر،  منهدددا موضدددوع 

ولعلهددم لددم يكونددوا يشددعرون بالحاجددة الددى جمعهددا فددي إلددار موضددو  واحددد، إلا أننددا اليددوم فددي أمددس الحاجددة إلددى 

جم  تلك المسائل المتناثرة، وصدياتهها فدي دراسدة خاصدة، وبحدث مسدتقل، يلدرز أسدس العلاقدة بدين المقاصدد 

الأسدس بالدراسدة والتحليدل، وي ينهدا بشدكل تدام، وذلدك لحاجدة النداس  والنصوص بشكل جلي، ويتنداول هدذه

اليوم إلى بيان هذا الموضدو  وإبدرازه، وهدذا مدا أحداول القيدام بده فدي هدذا البحدث، ولعدل فدي هدذا إضدافة علميدة 

 ومنهجية. 

ية وإن مددددن أبددددرز الكتددددب المعاصددددرة التددددي تناولددددت موضددددوعات المقاصددددد بتوسدددد : مقاصددددد الشددددريعة اقسددددلام    

الواحددددد الفا دددددهي، للأسدددددتاذ عددددلال عبد ،للشدددديخ محمددددد الطددددداهر ابددددن عاشددددور، ومقاصدددددد الشددددريعة ومكارمهددددا

عنددد اقمددام  والمقاصددد العامددة للشددريعة اقسددلامية، للدددكتور يوسدد  حامددد العددالم، وكتدداب قواعددد المقاصددد

للدددددكتور محمددددد الرحمن الكيلانددددي، ومقاصددددد الشددددريعة وعلاقههددددا بالأدلددددة الشددددرعية الشدددداللي للدددددكتور عبددددد

 سعد اليوبي، ولرم الكش  عن مقاصد الشار  للدكتور نعمان جغيم، وتيرهم الكثير. 

 لأسدددددس     
 
 محدددددددا

 
وقدددددد تناولدددددت هدددددذا الكتدددددب موضدددددوعات المقاصدددددد بتوسددددد ، إلا أاهدددددم لدددددم يفدددددردوا موضدددددوعا

 من خدلال حدد
 
 ومعروفا

 
ي هم عدن لدرم العلاقة بين المقاصد والنصوص، ربما لأن هذا الموضو  صار مفهوما

الكش  عدن مقاصدد الشدريعة، وحددي هم عدن تبعيدة المقاصدد للنصدوص، وخضدو  المقاصدد للنصدوص، إلا 

أننا صرنا اليدوم بحاجدة إلدى جمد  تلدك المسدائل ليؤلد  بينهدا، بمدا يسدهم ويوضدح أسدس العلاقدة بدين المقاصدد 

سددس ويسدداعد فددي الددرد علددى والنصددوص ليكددون فددي هددذا بيددان لطددلاب العلددم والبدداحثين بمددا يوضددح لهددم هددذه الأ 

 الحداثيين الذين يروجون لتصورات خالئة عن علاقة المقاصد بالنصوص. 

وإذا كاندددت بعدددا الدراسدددات المعاصدددرة قدددد تناولدددت موقددد  الحدددداثيين مدددن مقاصدددد الشدددريعة بشدددكل عدددام     

ارن اهدددا لدددم تركدددز بشدددكل خددداص علدددى بيدددان أسدددس العلاقدددة بدددين المقاصدددد والنصدددوص عندددد الحدددداثيين، وتقدددفإ

بيددددنهم وبددددين الأصددددوليين، ولعددددل مددددن أبددددرز هددددذه الدراسددددات: مقاصددددد الشددددريعة بددددين الفكددددر الأصددددولي، والفكددددر 

الحددداثي، للدددكتور إبددراهيم صددديق، والتددداول الحددداثي لن ريددة المقاصددد، دراسددة نقديددة، للدددكتور سددلطان 

 ورة ردينا الرفاعي. العميرر، وموق  الحداثيين من المصلحة الشرعية، للأستاذ محمد العطور، والدكت
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وقد استفدت من كل تلك الدراسات والبحوث، وجمعت ما جاء فيهدا وفدي تيرهدا، ممدا لده علاقدة بموضدو      

أسدددس العلاقدددة بددددين المقاصدددد والنصدددوص، وألفددددت بينهدددا، وحاولدددت إخددددراج ذلدددك فدددي بحددددث متكامدددل، أسددددميته 

 أسس العلاقة بين المقاصد والنصوص عند الأصوليين والحداثيين

 :هج البحثمن

 تقوم هذه الدراسة على المنهج الوصفي الاستقرا ي، والمنهج التحليلي:    

 
 
: المددددددنهج الوصددددددفي الاسددددددتقرا ي: عملددددددت علددددددى جمدددددد  المعلومددددددات المتعلقددددددة بأسددددددس العلاقددددددة بددددددين المقاصددددددد أولا

والنصوص عند الأصوليين والحداثيين، ونقلدت النصدوص مدن م ااهدال كدي أعطدي وصدفا دقيقدا، ومعلومدات 

 حقيقية كافية ومفصلة.

     
 
اصدد المدنهج التحليلدي: عمددت إلدى تحليدل تلدك المعلومدات، وبيدان دلالاأهدا علدى أسدس العلاقدة بدين المق :ثانيا

 الحداثي.والنصوص، في الفكر الأصولي والفكر 

  خطة البحث:

احددث، وخاتمددة، يتنداول هددذا البحددث دراسدة أسددس العلاقددة بددين النصدوص والمقاصددد فددي تمهيدد، وأربعددة مب     

  وذلك على النحو التالي:

 .التمهيد: يتناول تعري  النصوص والمقاصد- 

مددددددن د وص والمقاصدددددد وهددددددو "اسدددددتمداد المقاصدددددد: يوضددددددح الأسددددداس الأول للعلاقددددددة بدددددين النصددددددالمبحاااااث الأول -

 النصوص".

د فددي فهددم تددداء بالمقاصدد: يوضددح الأسدداس الثدداني للعلاقددة بددين النصددوص والمقاصددد وهددو "الاهالمبحااث الثااا  -

 النصوص".

يوضح الأساس الثالث للعلاقة بين النصوص والمقاصد وهو "تقديم المقاصد على  :المبحث الثالث-

 النصوص عند التعارض".

 موق  الحداثيين من العلاقة بين المقاصد والنصوص.: المبحث الرابع

 وتوصياته. وتتضمن نتائج البحث :الخاتمة-

 قاصد.مفهوم : النصوص، والمعن تمهيد: 

بنددددددا أن نمهددددددد بإيجدددددداز عددددددن مفهددددددوم  ريجددددددد والنصددددددوص(سددددددس العلاقددددددة بددددددين المقاصددددددد أ) بحثنددددددابددددددين يدددددددر     

 النصوص، ومفهوم المقاصد، وذلك على النحو انتي:
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     :
ً
رفددد  الءدددهيء مدددن ندددص الحدددديث ينصددده  الااانص ااااة الل اااةالنصدددوص جمددد  ندددص، ومفهاااول النصاااوص: أولا

: رفعده، وفدي )النهايدة( مدن حدديث عمد
 
 أندص للحدديث مدن الزهدرر، أر أرفد  لده نصا

 
رو بدن ديندار: مدا رأيدت رجدلا

 رفعنهددا علددى المنصددة وهددي الكر ددهي الددذر  وأسددند.
 
ددص  ويقددال نددص الاسدداء العددروس نصددا

ل
وكددل مددا أظهددر فقددد ن

 . (2) . قالوا: وكل فهيء أظهرته فقد نصصته(1) تق  عليه

ه نصصددددددت الدابددددددة أر اسددددددتحثثهها ويطلددددددق الددددددنص علددددددى التحريددددددك حتدددددد  يسددددددت رج أق دددددده  السددددددرعة، ومندددددد    

. وفددي كليددات أبددي (3) واسدت رجت مددا عندددها مدن السددير، ونصددت الدابدة فددي السددير إذا أظهدرت أق دده  مددا عنددها

"النص أصددددددله أن يتعددددددددب بنفسددددددهل لأن معنددددددداه الرفدددددد  البدددددددال ، ومندددددده منصدددددددة العددددددروس، ثدددددددم نقددددددل فدددددددي البقدددددداء

" الاصطلاح إلى الكتاب والسنة، وإلى ما لا يحتمل إلا معن
 
 .(4)  واحدا

فيطلددق بددإللاقين: الأول: المعندد  العددام للددنص: هددو كددل ملفددون دل علددى معندداه مددن  الاانص اااة الاصااطلا ،أمددا 

 . (5) ، وهو ما يقابل اقجما  والقياس كتاب ل وسنة رسوله

صددوليين المعندد  الصدداص للددنص: يددراد بدده عنددد الأصددوليين إحدددب مراتددب دلالات الألفددان، إلا أن الأ : الثااا       

اختلفددوا فددي بيددان معندداه، فلجمهددور العلمدداء اصددطلاحهم، ولعلمدداء الحنفيددة اصددطلاحهم أيضددا. ففددي اصددطلاح 

 . (6) الحنفية أللق النص على ما كان أعلى رتبة في الوضوح من ال اهر، ودون مرتبة المفسر والمحكم

 : (7) ن متعددة، منهاوأما جمهور العلماء من تير الحنفية فقد أللق النص عندهم على معا    

 نه بمعن  ال اهر، أر ما فهم المعن  المراد منه من تير قط ، وهذا اقللام ورد عن اقمام الشافعي.أ-1

ال اهر الذر يحتمل التأويل، فالنص ما لا يحتمدل التأويدل أصدلا، لا عدن قدرب ولا عدن بعدد،  إنه ما يقابل-2

السددتة، ولا الأربعددة، ولفددس الفددرس لا يحتمددل الحمددار ولا  كالصمسددة، مددثلا، فإاهددا نددص فددي معناهددا، لا تحتمددل

 البعير ولا تير ذلك. 

رم إليه احتمال مقبول يعضده دليل، أما الاحتمدال الدذر لا يعضدده دليدل فدلا ي درج اللفدس إنه مالا يتط-3

 عن كونه نصا.

علددددى معندددداه مددددن  ومددددن الواضددددح فددددي هددددذا المقددددام أننددددا نقصددددد بالنصددددوص اقلددددلام الأول: أر كددددل ملفددددون دل    

 وية. ب، وبهذا فالمعن  العام للنص يشمل انيات القر نية والأحاديث النكتاب ل وسنة رسوله 

 :
 
دددد، والمقصدددد مشدددتق مدددن الفعدددل قصدددد، وكلمدددة المقاصدددد لغدددة:  مفهاااول المقاصاااد:ثانيدددا ص  قو المقاصدددد: جمددد  م 

م  يقددددال قصددددده 
 
ا، أر سددددار تجاهدددده ونحدددددا القصددددد لهددددا معددددان لغويددددة كثيدددددرة منهددددا: الاعتمدددداد والأ يقصدددددده قصددددد 

، وهدددددذا المعنددددد  متدددددداول كثيدددددرا فدددددي الكدددددلام، وهدددددو المسدددددتعمل فدددددي كدددددلام الفقهددددداء والأصدددددوليين كقدددددولهم (8)نحدددددوه
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بده مدا تغيداه المكلد  ببالنده وسدار تجاهده ونحدا نحدوه بحيدث مثدل  (9) )المقاصد معتلرة في التصرفات( ويعنون 

 .(10) إرادته البالنة

دا محدد -لأوائدلاعند العلماء -لم أجد اة الاصطلا :  المقاصد تعري      ا للمقاصدد، ولكدن ي هدر مدن تعريف  د 

اعدددددددددة:)الأمور ق -ثلامدددددددد-خددددددددلال اسددددددددتعمالهم لهددددددددذا اللفددددددددس أن المددددددددراد بدددددددده عددددددددين المعندددددددد  اللغددددددددور ومددددددددن ذلددددددددك 

ذلك ، وكد(12)، حيث يدراد بالمقاصدد هندا: مدا يتغيداه المكلد  ويضدمره فدي ن تده ويسدير نحدو عملده(11)بمقاصدها(

)مقصددددود الشددددار  مددددن الصلددددق خمسددددة: هددددو أن يحفددددس علدددديهم ديددددنهم ونفسددددهم وعقلهددددم  قددددول اقمددددام الغزالددددي

وقددول اقمددام انمدددر: "إن المقصددود مددن شددر  الحكددم إمددا جلددب مصددلحة أو دفدد  مضددرة  (13)ونسددلهم ومددالهم( 

الح الأخرويددددددة ، وقددددددول اقمددددددام الشدددددداللي: "إن الشددددددار  قصددددددد بالتشددددددري  إقامددددددة المصدددددد(14)أو مجمددددددو  الأمددددددرين"

. "وظددداهر مددن هدددذه الاسدددتعمالات جميعهددا أاهدددا ل سددت تعريفدددا اصدددطلاحيا للمقاصددد وإنمدددا هدددي (15)والدنيويددة" 

التددي تحققهددا الأحكددام وتقيمهددا فرددي لددم ت ددرج بددذلك عددن نطددام المعندد  اللغددور للقصددد،  بيددان لوجددوه المصددالح

 (16)تجاهها" بمعن  الغاية التي يسار 

المعاصددددرون العنايددددة فددددي تحديددددد المعندددد  الاصددددطلافي للمقاصددددد، ومددددن ذلددددك تعريدددد   ولقددددد أولددددى البدددداحثون      

الطدداهر بددن عاشددور فقددال: "مقاصددد التشددري  العامددة هددي المعدداني والحكددم الملحوظددة للشددار  فددي جميدد  أحددوال 

، ثدددم قدددال: (17)التشدددري  أو مع مهدددا بحيدددث لا ت دددتص ملاح ههدددا بدددالكون فدددي ندددو  خددداص مدددن أحكدددام الشدددريعة"

ي هدددذا أوصددداف الشدددريعة وتاياأهدددا العامدددة التدددي لا ي لدددو التشدددري  عدددن ملاح ههدددا، ويددددخل فدددي هدددذا "فيددددخل فددد

 . (18)أيضا معان من الحكم ل ست ملحوظة في سائر أنوا  الأحكام، ولكنها ملحوظة في أنوا  كثيرة منها" 

منهل حيث أدخل في  نتقِد هذا التعري  بأنه تير جام  وتير مان ، فقد أدخل في التعري  ما ل ساوقد     

كما أن  (19) المقاصد الصصائص العامة للتشري  اقسلامي مثل الوسطية والشمول والتوازن والسماحة،

. ولعل  (20)هذا التعري  تير جام  لأنه خاص بالمقاصد العامة للشريعة، كما هو واضح من عباراته

شور يفرد المقاصد الصاصة قصور هذا التعري  على مقاصد التشري  العامة هو الذر جعل ابن عا

بتعري  مستقلل حيث ذكر أاها "الكيفيات المقصودة للشار  لتحقيق مقاصد الناس النافعة أو لحفس 

مصالحهم العامة في تصرفاأهم الصاصة كي لا يعود سعيهم في مصالحهم الصاصة بإبطال ما أسس لهم 

ثم قال: "ويدخل في  (21)الل شهوة"من تحصيل مصالحهم العامة إبطالا عن تفلة، أو اس علال هوب وب

 .(22)ذلك كل حكمة روعيت في تشري  أحكام تصرفات الناس"
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ضعها وعرفها علال الفا هي بقوله: "المراد بمقاصد الشريعة اقسلامية: الغاية منها، والأسرار التي و      

، (24) مة والصاصة، وهذا التعري  جاء جامعا لمقاصد الشريعة العا(23)الشار  عند كل حكم من أحكامها"

 .(25) نتقِد بأنه لم يذكر القصد من الحكم والأسراراإلا أنه 

 ويعرفها يوس  العالم بقوله: "هي المصالح التي تعود إلى العباد في دنياهم وأخراهم، سواء أكان     

نتقِد هذا التعري  بأنه لم ا.وقد (26)تحصيلها عن لريق جلب المصالح، أو عن لريق دف  المضار" 

صيغة هذا التعري  ركيكة، لما فيه من تكرار  أن، كما (27) عرض للمقاصد الجزئية في أعيان الأحكاميت

فقد عرف المقاصد بالمصالح، ثم قال: سواء كان تحصيلها عن لريق جلب المصالح أو عن لريق دف  

 المضار.

ئية التي "هي المعاني الغا -الدين الصادميعرفها نور كما ي-إلى أن المقاصد  ون لص من هذه التعريفات:    

أراد الشار  تحقيقها فيما شرعه من أحكام أو ما ي رتب عليها سواء كانت تلك المعاني حكما جزئية أو 

مصالح كلية أو سمات إجمالية. وتجتم  كلها ضمن هدف واحد هو تقرير عبودية اقنسان ب ومصلحة 

 .(28)اقنسان في الدارين" 

المصلحة في الاصطلاح أود اقشارة إلى أن  صطلح المقصد ومصطلح المصلحةالعلاقة بين مولبيان     

تأتي على معنيين حقيقي ومجازر، فالمصلحة بالمعن  الحقيقي هي المنفعة ذاأها. والمصلحة بمعناها 

، وقد عرفها بعا الأصوليين بما يفيد شمولها للمعنيين، وعرفها (29) المجازر الأسباب الموصلة إلى النف 

)والمصلحة: اللذة ووسيلهها، والمفسدة: الألم ووسيلته(  ا بمعناها الحقيقي، ومن ذلك قول العضد:البع
السلام المصالح ضربان: أحدهما حقيقي وهو الأفراح واللذات، والثاني مجازر ، ويقول العز ابن عبد(30)

المصلحة فري عبارة في )أما  وأما الغزالي فقصر المصلحة على المعن  الحقيقي فقال:، (31) وهو أسبابها

 .(32)الأصل عن جلب منفعة أو دف  مضرة( 

ومن خلال تعري  المقاصد وتعري  المصالح يتبين أن المصالح الشرعية هي مقاصد الشار  التي أراد     

تحصيلها بالاسبة للمكل  من خلال قيام المكل  بالأحكام الشرعية، فالقيام بالفرائا والتعاليم 

لشار  تحقيق مصالح السعادة في الدنيا والفوز بالجنة في انخرة، وهذه المصالح أرادها االدياية يؤدر إلى 

. وعليه فإن المقاصد هي نفسها المصالح الشرعية، أما المصالح (33) بتشريعه الأحكام فري مقصودة ومرادة

    .(34)باها، والأدلة الشرعية تمنعها أتير الشرعية فالمقاصد ت
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 المبحث الأول 

 داد المقاصد من النصوصاستم

للعلاقة بين النصوص والمقاصد هو استمداد المقاصد من النصوص، وذلك أن مقاصد  الأساس الأول     

الشريعة في حقيقهها هي مقاصد القر ن والسنة، فالمقاصد نابعة من نصوص الشريعة ومبادئها ول ست 

وم  ذلك فإنَّ الناس في  ة الفر  بأصله.بالأهواء والأمزجة، وعلاقة المقاصد بالقر ن والسنة هي علاق

 (: 35)اتجاهات  ينقسمون إلى أرب  موقفهم من استمداد المقاصد من النصوص

ذهب إلى أنه لا س يل إلى معرفة مقاصد الشار  إلا من خلال التنصيص عليها صراحة : الاتجاه الأول     

الذر يعرفنا به، وهذا هو رأر  من الشار  نفسهل لأن "مقصد الشار  تائب عنا حت  يأت نا النص

وهو اتجاه مضيقل لكونه ، (36)"الذين يحصرون العلم بمقاصد الشار  في ال واهر والنصوص ال اهرية

ولكونه جعل الس يل إلى معرفة مقاصد يق  عند مجرد دلالات ظواهر النصوص وحرفيهها دون تعليلها، 

عن مقصود الشار  ولا يمكن أن تلتمس إلا  الشدر  منحصدرا في ظدواهر النصوص، فري المعلر الوحيد

يِدٌ في الدين، وهذه وجهة ن ر ، فهم لا يع رفون إلا الظاهرية منها، وكدل بحث عنها في تير هذه ال واهر تز 

بالعلل أو المقاصد المنصوصة فقي، يقول رائدهم ابدن حزم: "ولسنا ننكر وجود أسباب لبعا الأحكام 

، ولا يحل أن الشرعية، بل نثبهها ونقول به
 
 إلا حيث جعلها ل تعالى أسبابا

 
ا، لكندا نقول: لا تكون أسبابا

 له"
 
 .(37)يتعدب بهما المواض  التي: نص ل فيها على أاها أسباب لما جعلت أسبابا

 في إبطال القياس     
 
  خدر في إبطال التعليل(38)ومن هنا عقد ابن حزم فصلا

 
 النقد إلى (39)، وفصلا

 
، موجها

 ك 
 
أن ترك  -(أر )ابن حزم -ل منهج اجههادر يعتمد الن ر إلى المعاني لتوسي  مددب الحدكدم ونطاقه، مب نا

 مدن التحري  والتأويل لكتاب ل. فاستفادة الأ 
 
حكام ظواهر الألفان وفيها الكفاية لمن عقل، يعتلر ضربا

ا  اقتصر على ما جاء به النص، لا تكون إلا من نص أو إجما  متيقن، فإن لم يكن فهيء من نص أو إجم

 .(40)ووقفنا حيث وق  ولا مزيد

فهذا الاتجاه "بال  في الاحتكام إلى ظواهر الألفدان، واعتلرهدا الأداة الوحيددة للكش  عن مراد الشار ،     

وعزل بين الأحكام ومقاصدها وعللها. بل نفى أن يكون للحكم علة أو معن  مصلحي وشن  على كل من 

 ما نجدد تنكدب المعاني التشريعية، وإهددار  عة وابتنائها على العلل والمصالحعقوليدة الشريندادب بم
 
وكثيرا

الغاية المصلحيدة مدن الحدكدم في كتاب: )اقحكام في أصول الأحكام( لابن حزم، وكتابه )المحلى(، حيث 

ية ومقاصدها الكلية ... ولقد بدت نلحس الغلو في الاحتكام إلى ظاهر الألفان دون اعتبار لمعانيها التشريع
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هذه ال اهرية المجافية لمعاني التشري  ومقاصده واضحة جلية في عددة مسائل فقهية تعكس النمي 

 .(41)الفقري الذر كان ي رسمده أولئك الفقهاء"

ولا بما اشتملت عليه من معان وعلل،  -في فهم المقاصد-لا يعتد ب واهر النصوص  :الاتجاه الثا      

أن للنصوص ظواهر وبوالن، والمقاصد الحقيقيدة إنما هي قائمة في معان بالنة لا تدل عليها يرب و 

هذه المقاصد فعن لريق هذه المعاني البالنة، ولا يجوز الركون  استكشافظواهر النصوص، فإذا أردنا 

أن مقصد الشار  يقول الشاللي في بيان مذهبهم: "دعوب  الباطنية. إلى مجرد الألفان، وهذه وجهة ن ر

ل س في ال واهر ولا يفهم منها، وإنما المقصود أمر  خر وراءه، ويطرد هذا في جمي  الشريعةل حت  لا يبقدى 

في ظاهرهدا متمسك يمكن أن يلتمس منه معرفة مقاصد الشار ، وهذا رأر كل قاصد قبطدال الشريعة 

هم ذلك إلا بالقدح في النصوص وال واهر وهم البالنية، فإاهم لما قالوا: باقمام المعصوم لم يمكن

الشرعية، لكي يفتقروا إليه على زعمهم، ومآل هذا الرأر إلى الكفر والعياذ باب، والأولى أن لا يلتفت 

ففي هذا الاتجاه إهدار لدلالات النصوص وادعاء لمعان لا يدل عليها كلام الشار  في  ،(42)لقول هؤلاء"

ر بدعوب الأخذ ببوالن النصوص لا ب واهرها، يقول السيولي عن وحيه المئعل، واختلام لشر   خ

التفتازاني: "سميت الملاحدة بالنية لادعائهم أن النصوص ل ست على ظاهرها، بل لها معان بالنية لا 

 . ( 43)يعرفها إلا المعلم، وقصدهم بذلك نفي الشريعة"

ر في يرب أنَّ مقاصد الشار  تعرف من ظواهر ا :الاتجاه الثالث     قتص  لنصوص ومن معانيها وعللها، فلا يل

الفهم والاستاباط على الأخذ ب اهر النص وحرفيته، بل يجب العمل بما دلت عليه ظواهر الألفان، 

وبما تضمنته من علل ومقاصد، أر أنه يحب على المجههد في عملية اجههداده أن يراعي: اعتبار المباني، 

حيث لا يطغى أحدهما على انخر، ولا يؤدر اعتبدار أر من الطرفين إلى واعتبار المعاني. فيعمل بهما معا ب

إهمال الطرف الأخر. وهذا ما قرره اقمام )الشاللي( في كتابه الموافقاتل حيث قال: "أن يقال باعتبار 

 على وجه لا ي ل فيه المعن  بالنص، ولا بالعكس 
 
على لتجدرر الشريعة  -أر الندص بالمعن   -الأمريدن جميعا

ن ام واحد لا اختلاف فيه ولا تناقا، وهو الذر أمه أكثر العلماء الراسصين، فعليه الاعتماد في 

 .(44)الضابي الذر يعرف به مقصد الشار "

فهذا الاتجاه لا يجمد على ظواهر النصوص كما فعل ال اهرية، ولا يذهب إلى اف راض مقاصد لا تدل     

د أشار الشاللي إلى أن هذا الاتجاه يمثل المنهج السديد بقوله: عليها النصوص كما فعل البالنية، وق

ه أكثر العلماء الراسصين، فعليه الاعتماد في الضابي الذر به يعرف مقصد الشار "  .(45)"هو الذر أمَّ
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 لهذا الاتجاه، نجدها تنقسم إلى قسمين: قسم ي    
 
ث ت وبالن ر في الأدلة التي بينها )الشاللي( إثباتا

الالتفات إلى مدلولات اللفدس اللغدور بحسب أصله الوضعي، وعدم تجاوزه أو إهماله. وقسم ضرورة 

 .(46)يؤكد إلزام الن در إلى المعاني لا إلى القوالب اللف ية فقي 

 أما قسم الأدلة التي أقامها )الشاللي( قثبات وجوب اعتبدار الألفان، فهما دليلان:      

الشاللي مب نا وجوب اعتبدار الألفان: "إن المصلحة وإن علمناها على الجملة  الأول: يقول فيه الدليل     

 لمعن  الزجر بكونه في المحصدن الرجدم دون 
 
فنحن جاهلون بها على التفصيل، فقد علمندا أن حد الزنى مثلا

كفارات. وفي ضدرب العنق، أو الجلد إلى الموت أو إلى عددد معلدوم، أو السجن أو الصدوم، أو بدذل مدال ال

تير المحصن، جلد مئة وتغريب عام، دون الرجم أو القتل أو زيادة عدد الجلد على المئة، أو نقصانه 

عنها، إلى تير ذلك من وجوه الزجر الممكنة في العقل، هذا كله لم نق  على تحقيق المصلحة فيما حد 

دل على أن فيما حد من ذلك  -ل ولا يمكدن ذلك للعقو  -فيه على الصصوص دون تيره. وإذا لم نعقل ذلك

 .(47)مصلحة لا نعلمها، وهكذا يجرر الحكدم في سائر ما يعقل معناه"

ب لاف  الدليل الثاني: "أنه كثير ما ي هر لنا ببادئ الأمر أو النري معن  مصلحي، ويكون في نفس الأمر     

وهذا الدليل  المعن ر ذلك ذلك، يب نه نص  خر يعارضه، فلا بد من الرجو  إلى ذلك النص، دون اعتبا

كالدليل الذر سبقه من حيث اش راله اعتبار الألفان، وبيان أن هذه الألفان هي التي تضبي المعاني، 

 فلا يصح إلغا ها أو إهمالها.

ف ية وأما قسم الأدلة التي أقامها )الشاللي( ليؤكد على وجوب الن ر إلى المعاني لا إلى القوالب الل    

 لان: فقي، فهما دلي

، والأوامر والنواهي مشتملة على       
 
ذه هالدليل الأول: أنه قد قام الدليل على اعتبار المصالح شرعا

ن هذا المصالح، فلو تركنا اعتبارها بإهمال معاني الأوامر والنواهي، لكنا قد خالفنا الشار ، فإن الغرض أ

لدخول اكالي  بمقتضه  الأمر، كندا قدد أهملنا في الأمر وق  لهذه المصلحة، فإذا ألغيندا الن ر فيها في الت

 .(48)تحت حكدم الأمر، ومدا اعتلره الشار  فيه 

الددددددليل الثددددداني: إن الأوامدددددر والنواهددددددي مددددددن جهددددددة اللفدددددس علدددددى تسددددداو فدددددي دلالدددددة الاقتضددددداء، وإنمدددددا تجدددددرر     

ي والن در إلدى المصدالح، وفدي أر التفرقة بين ما هو أمدر وجدوب أو نددب أو نردي تحريددم أو كراهددة، باتبدا  المعدان

مرتبدددة مدددن المراتدددب الدددثلاث يقددد  الفعدددل، حيدددث لا يسدددتند إلدددى مجدددرد الصددديغة، وإلا لدددزم فدددي الأمدددر، ألا يكدددون فدددي 

 فَاصْتتاَاو وا حَللَتْتم  ْ  وَإِذَا: الشددريعة، إلا علددى قسدددم واحدددد لا علددى أقسددام متعددددة، ومددن ذلددك قولدده تعددالى

رتم أن صيغته صيغة أمر وللب، ولكن الالتفات إلى معناه ى الوجوب فإنه لم يحمل عل[.2المائدة: ]
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هدددو الدددذر اقتضددده  أن يكدددون علدددى اقباحدددة، فالمقصدددود أن سددد ب المندددد  مددددن الاصدطيدددداد قددددد زال، وهدددو 

وا فِدي اقحدرام الدذر كدان عليده الحداج أو المعتمدر، وكدذلك قولده تعدالى:  شِدرل
 
انت
 
 ف
ل
ة
 
دلا تِ الصَّ ضِد  

ل
ا ق
 
دإِذ
 
ف

 
و 
ضِ الأ [. فإن الطلب فيها على اقباحدة لا علدى الوجدوب، وأرشدد إلدى ذلدك معند  الأمدر، 10]الجمعة: رو

 .(49)وأنه سيق للإشارة إلى أن س ب المند  مدن الانتشار والبي  قد زال

كمة، وهو اتجاه المتوسعين في المقاصد بغلوٍ كبير إلى حد يهدر دلالات النصوص المح: الاتجاه الرابع    

ز ضروريات الدين ومبادئ الشريعة وأحكامها المؤكدة، وذلك باف راضه لمصالح ومقاصد من خارج ويتجاو 

 
 
. وهذا اتجاه من (50) النصوص، وتقديمها على نصوص الشريعة إذا تعارضت ولو كان النص قطعيا

 ه مبحثايسمون بالحداثيين، ولأن هذا الاتجاه يعتلر خطيرا في هذا العصرل لذلك أفردنا لبيانه ومناقشت

 مستقلا )المبحث الراب (.

لسديد في كون الس يل إلى معرفة هو المنهج ا -ه أكثر العلماءالذر ذهب إلي-وبما أن الاتجاه الثالث     

لطرم التي المقاصد هو ما دلت عليه ظواهر النصوص وما تضمنه من معان وعللل لذلك بين العلماء "ا

 : " بانتيتعرف بها مقاصد الشار 

فالأمر دال بذاته على قصد  (51): ما يفهم من "مجرد الأمر والنري الابتدا ي التصريحي" طريقة الأولىال    

لأمر االمأمور به، والنري كذلك دال بذاته على قصد الانههاء عن المنري عنه، فورود  إيقا الشار  في وجوب 

مقصود للشار  منعه، وعدم  يدل على أنه مقصود للشار  تحصيله وتحقيقه، وورود النري يدل على أنه

 
 
ل حصوله، فكل ما أمر ل به فهو مقصود للشار  وكل ما نر  ل عنه فرفعه ودر ه مقصود للشار  أيضا

 لاقتضائه الك  عن الفعل، وبالتا
 
 لاقتضائه الفعل، والنري إنما كان اهيا

 
 لي فإنلأن الأمر إنما كان أمرا

 وعدم إيقاعه م ال  لمقصوده. كما أنَّ الك  عن الفعل المنري إيقا  الفعل المأمور به مقصود للشار ،

عنه محقق لمقصد الشار  ووقو  الفعل المنري عنه م ال  لمقصد الشار ، وقد أللق على هذا المسلك 

 مسلك الأمر والنري، أر ما يفهم من الأمر والنري.

ها أن بالنري إما أن تكون معلومة فيعرف اعتبار علل الأمر والنري فالعلة في الأمر و : الطريقة الثانية    

مقصود الشار  هو ما اقتضته تلك العلة من هذا الفعل أو عدمه، وإن كانت تير معلومة فلابد من 

وأيضا فإن الشار  يفرم بين العبادات والعادات ، (52)التوق  عن القط  بأن الشار  قد قصد كذا أو كذا

هة الالتفات إلى المعاني، أما في العادات فإن الغالب فيها ج فالغالب في باب العبادات جهة التعبد دون 

والمتتب  نيات التشري  في القر ن الكريم وأحاديث الأحكام في السنة النبوية يجد . (53) الالتفات إلى المعاني

  مع مها مقرونا بالتعليل.
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وذلك أن المقاصد ، (54) يةاعتبار المقاصد التابعة خادمة ومكملة للمقاصد الأصل: الطريقة الثالثة    

ق ما الأصلية هي الأساس، إلا أاها لا يمكن أن تقوم بمفردها، ولا يمكن أن تتحقق على التمام إلا إذا تحق

ي دمها ويكملها، ومن ثم فكل ما ث ت أنه خادم ومحقق للمقاصد الأصلية عد مقصودا للشار ، ولزم 

واجب إلا به فهو واجب، فهذا مسلك يستدل به على مراعاته والعمل على تحقيقه، من باب ما لا يتم ال

ومثاله النكاح مشرو  للتناسل ، (55)أن كل مالم ينص عليه مما شأنه كذلك فهو مقصود للشار  أيضا

فالمقاصد ، على المصالح الدنيوية والأخروية على المقصد الأول )الأصلي( ويليه للب السكن والتعاون 

الأصلي ومقوية لحكمته ومستدعية لطلبه وإدامته ومستجلبة لتوالي التابعة في النكاح مث تة للمقصد 

 .(56) ال راحم والتواصل والتعال  الذر يحصل به مقصد الشار  من التناسل

وهو من أهم الطرم التي يتوصل بها إلى معرفة مقاصد الشريعة، حيث ، (57) : الاستقراءالطريقة الرابعة    

تنطور تحت كلي معين يمثل المقصد الذر أراده الشار  من تلك يتم من خلاله تتب  الجزئيات التي 

والاستقراء قد يكون بتتب   .(58)الجزئيات التي هي في حقيقة الأمر إنما شرعت لتحقيق ذلك المقصد الكلي

نصوص الكتاب والسنة لاست راج معان جامعة تمثل مقاصد عامة للشريعة اقسلامية، أو مقاصد 

ة. وقد يكون الاستقراء بتتب  أحكام الشريعة وعللها لاست راج معاني خاصة ببعا أبواب الشريع

جامعة تش رك فيها تلك الأحكام بحيث يمكن جعلها مقاصد شرعية. وتطبيقات الاستقراء للكش  عن 

استقراء أدلة أحكام اش ركت في تاية واحدة وباعث واحد  :الأول :(59) مقاصد الشريعة تأتي على وجهين

. (60)مقصد عام كلي تندرج تحته جزئيات الأحكام التي فهمت من الأدلةبيان  يوصل إلىفهذا الاستقراء 

وقد مثل لهذا باستقراء الأدلة التي است لص منها مقصد رواج الطعام في الأسوام: فقد ورد النري عن 

لال وباعث النري عن الاحتكار هو ما يؤدر إليه من إق (61) : "لا يحتكر إلا خالئ"الاحتكار بقوله 

 .(62) الطعام في الأسوام ف رتف  أسعاره

بل  "نر  أن تتلقى السل  حت  ت:  أن رسول ل وورد النري عن تلقي الركبان بما رواه ابن عمر     

 . (64) ، وباعث النري عن تلقي الركبان هو ت سير رواج الطعام في الأسوام بأسعار معقولة(63) الأسوام"

دعوا الناس يرزم ل بعضهم من  (65) "لا يب  حاضر لباد  حاضر لباد بقوله وورد النري عن أن ي ي      

من هذا النري ت سير رواج الطعام بين الناس ومن  تدخل السماسرة في إتلاء أسعار  ، الغاية(66) "بعا

 . (67)السل  

وباعث  (68) يه()من ابتا  لعاما فلا يبعه حت  يستوف :وورد النري عن بي  الطعام قبل قبضه بقوله     

 . (69) النري في هذا للب رواج الطعام في الأسوام
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ر فباستقراء هذه النصوص نجد أاها أهدف إلى تاية واحدة وهي رواج الطعام في الأسوام ومن  الاحتكا    

لأقوات الناس وحاجياأهم فيكون هذا هو مقصد عام يطبق على رواج كل ما هو ضرورر أو حاجي لحياة 

  .(70) تكاره حت  لا يق  الناس في ضيق وحرجالناس ومن  اح

  استقراء علل الأحكام الضابطة لحكمة واحدة ليحصل العلم بعد ذلك أن هذه الحكمة مقصد :الثا  

شرعي سعى الشار  إلى تحقيقه من تلك الأحكام، فباستقراء العلل يحصل العلم بمقاصد الشار  

ا ثلة في كواها ضابطا لحكمة متحدة، أمكن أن نست لص منهبسهولةل "لأننا إذا استقرينا عللا كثيرة متما

حكمة واحدة فنجزم بأاها مقصد شرعي، كما يستاتج من استقراء الجزئيات تحصيل مفهوم كلي حسب 

 . (71)قواعد المنطق"

في ( 72)ومثال هذه الطريقة في الكش  عن مقاصد الشار  ما جاء في رف  الشار  للغرر وإبطاله    

 يث است لص هذا من استقراء جملة من المعاملات التي نر  عنها الشار  وبالتأمل في عللهاالمعاملاتل ح

  .(73) غرر وإبطاله في التعامل بين الناوجد أاها تجتم  عند حكمة واحدة هي رف  ال

الاهتداء بفهم الصحابة لمقاصد التشري  وتفسير النصوص واستاباط الأحكام منها، : الطريقة الصامسة

ومعاصرأهم  ا توفر فيهم من صدم اقيمان وفصاحة اللسان وصفاء الذهن وملازمة النلي وذلك لم

 دندنون يلئعول الوفي على رسول ل وتعلمهم منه، فهم لذلك "أفهم الأمة لمراد نبيها وأتب  له وإنما كانوا 

 (74)"إلى تيره ألبته حول معرفة مراده ومقصوده ولم يكن أحد منهم ي هر له مراد رسول ل ثم يعدل عنه

 .(75) فكانوا جديرين بأن نجعلهم قدوة أمينة في فهم الشريعة ومدارك أحكامها وما ترمي إليه من مقاصد

 المبحث الثا  

  (76) الاهتداء بالمقاصد اة فهم النصوص 

أن وذلك  ،للعلاقة بين النصوص والمقاصد هو الاهتداء بالمقاصد في فهم النصوص الأساس الثا      

بشكل صحيح، وذلك بالربي بين النصوص الجزئية ( 77)المقاصد ترشد إلى تفسير النصوص وفهمها

والمقاصد العامة، وفهم النصوص الجزئية في ضوء المقاصد الكلية، ولا يجوز أن تفهم النصوص بمعزل 

ظواهر عن المقاصد، ولا أن يؤخذ بالمقاصد العامة بمعزل عن النصوص، كما يجب العمل بما دلت عليه 

 لا يتم إلا في ضوء النصوص وما تضمنته من علل ومقاصد. 
 
 سليما

 
المقاصد ففهم النص الشرعي فهما

لا يكتمل الفقه بدلالات النصوص إلا بفهمها وتفسيرها في ضوء المقاصد الكلية و  العامة وعلل الأحكامل

 
 
عن مقاصد الشار  يؤدر إلى والجزئية ذات العلاقة بموضو  النص وأوجه دلالته، وإن فهم النص بعيدا

  (.78)خلل في الفهم والاستاباط
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يقصد به أيضا إدراك ما تضمنته النصوص من أحكام ومعانٍ  والاهتداء بالمقاصد في فهم النصوص    

تدل عليها ظواهر الألفان ومقاصد الأحكام، فكل ذلك مراد للشار  فكما يؤخذ الحكم من ظاهر اللفس 

ذر شر  لأجله الحكم، ولا يجوز أن أهمل ظواهر الألفان بدعوب الاكتفاء يؤخذ من معناه ومقصده ال

 على ظاهر اللفس ففي هذا إهدار
 
 بالمعاني والمقاصد، ولا أن أهمل المعاني المتضمنة في النصوص جمودا

 لمقاصد الشار  فيما أنزله من أحكام دل عليها بالمعاني المتضمنة في النصوص.

 عن مقاصد التشري  وعلل الأحكاموعليه فلا يجوز الجمو     
 
ولا . (79) د على ظاهر النص وتفسيره بعيدا

لأن نصوص الشريعة وأحكامها ل يجوز أن تفسر  ية أو يشرح حديث بمعن  ي رج عن مقاصد الشريعة

 معللة بمصالح ومقاصد وضعت لأجلها فيجب فهم النصوص والأحكام في ضوء مقاصدها. 

من علل  تضمنتهواستاباط الأحكام من ظواهر الألفان وما ، فهم النصوص"الاهتداء بالمقاصد في و "    

، وهو منهج يتوسي بين منهجين: منهج ال اهرية (80)ومقاصد هو المنهج الذر أمه أكثر العلماء الراسصين

الذين جمدوا على ظواهر النصوص دون العمل بمعانيها وعللها. ومنهج المغالين في المقاصد الذين 

 ، (81) نصوص وأهملوا ما تدل عليه ظواهرها بدعوب الأخذ والعمل بالمقاصد المتوهمةتجاوزوا ال

   كما سنوضح ذلك في منهج الحداثيين في المبحث الراب .

الاهتداء ولتوضيح هذا الأساس سأعرض له في مطلبين: أتحدث في المطلب الأول عن التأصيل لقاعدة "    

الثاني أذكر عددا من الأمثلة التطبيقية لهذه القاعدة، وذلك  ، وفي المطلببالمقاصد في فهم النصوص"

 على النحو التالي: 

 المطلب الأول 

 لقاعدة "الاهتداء بالمقاصد اة فهم النصوص"التأصيل 

": القر ن الكريم، والسنة النبوية، وعمل الاهتداء بالمقاصد في فهم النصوص"لقد دل على وجوب 

 الصحابة، والاستقراء.

       
ً
  : القر ن الكريم:أولا

مْنِّ  :فقال تعالىلقد ذم القر ن الكريم من تمسك بال واهر وأهمل المقاصد         
َ
ِّنَ الْْ مْرٌ م 

َ
وَإِذَا جَاءَهُمْ أ

 َ ِّينَ ي مْرِّ مِّنهُْمْ لَعَلِّمَهُ الََّّ
َ
ولِِّ الْْ

ُ
وهُ إِّلََ الرَّسُولِّ وَإِلََٰ أ ِّهِّۖ  وَلوَْ رَدُّ ذَاعُوا ب

َ
وِّ الَْْوفِّْ أ

َ
ِّ أ سْتَنبِّطُونهَُ مِّنهُْمْۗ  وَلوَْلََ فَضْلُ اللََّّ

يطَْانَ إِّلََّ قلَِّيلً  بَعْتُمُ الشَّ . ففي هذه انية مدح ل تعالى أهل الاستاباط، [83الاساء: ] عَليَكُْمْ وَرحََْْتُهُ لََتَّ

 فأذاعه وأفشاه، وحمد من 
 
 مجردا

 
استابي من أولي ووصفهم بأاهم أهل العلم، وذم ل من سم  ظاهرا

 .    (82) العلم حقيقته ومعناه
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لا والاستاباط هو: است راج الأحكام بعد فهم المعاني والعلل، وهو قدر زائد على مجرد فهم اللفس، و     

 يتمكن من الاستاباط إلا من عرف العلل والمعاني والأشباه والن ائر ومقاصد المتكلمل لذلك يجب إدراك

وإن تفل المجههد عن النصوص وتئعيل الأحكام في ضوء تلك المقاصد والعلل،  العلل والمقاصد، ثم فهم

 لمقاصد الشار ، يقول الشاللي: "العم
 
ل هذا فإن استاباله للأحكام وتئعيلها على الوقا   يكون مجافيا

"
 
 .(83)بال واهر على تتب  وتغالٍ بعيد عن مقصود الشار ، وإهمالها إسراف أيضا

       
ً
  النبوية: السنة: ثانيا

على فهمهم للنصوص في ضوء المقاصد العامة  أنه أقر الصحابة   قد ورد عن رسول لل    

أقر عمرو بن العاص على  للشريعة، كما عاب على البعا عدم فهمهم للمقاصد. ومن ذلك أن النلي 

َ كََنَ بِّكُ فهمه لقوله تعالى:  نفُسَكُمْۚ  إِّنَّ اللََّّ
َ
، على أن هذه انية تشمل [26اء: الاس] امْ رحَِّيمً وَلََ تَقْتُلُوا أ

في دلالهها ومقصدها العام حفس النفس من كل ما يؤذيها، ولذلك فقد تيمم حينما احتلم في ليلة باردة 

 لضرر اللرد ووقاية للنفس من الهلاك
 
 (.84) وصلى بتيممه، ولم يغتسل بالماء تجنبا

دون فقه لأحكام الشريعة ومقاصدها، فعن عبد ل بن عباس على الذين يفتون ب كما عاب النلي      

  جرح في عهد رسول ل، ثم احتلم وأمر بالاتتسال فأتتسل فمات، فبل  ذلك 
 
: قال أصاب رجلا

  .(85)رسول ل فقال: "قتلوه قتلهم ل ألم يكن شفاء العي السؤال"

  :
ً
 عمل الصحابة:ثالثا

 اء الصحابة يجد أن كثيرا منهم كانوا يفهمون النصوص في ضوء ما تضمنتهمن يتأمل فيما أثر عن فقه    

 :هومن ذلك الأمثلة انتي  من علل ومقاصد، وكانوا يربطون الجزئيات بالكليات، والأحكام بالمقاصد،

: )لا يصلين أحد العصر إلا في بني قري ة ( على أن المراد بهذا : فهم الصحابة لقول النلي المثال الأول 

النص هو الحث على اقسرا  في السير كما يدل عليه سيام الحال الذر قيل فيه هذا النصل حيث تجلى 

 قال في يوم الأحزاب :  أن النلي لفريق منهم أن المقصود هو السرعة وترك التبالؤ، فعن ابن عمر 

ضهم : لا نصلي حت  "لا يصلين أحد العصر إلا في بني قري ة"، فأدرك بعضهم العصر في الطريق فقال بع

 .(86)نأتيها وقال بعضهم: بل نصلي، لم يرد منا ذلك فذكر ذلك  للنلي فلم يعن  واحدا منهم"

قد انقسموا في فهم هذا الحديث إلى فريقين: الفريق الأول  ويلاحس من هذا الحديث أن الصحابة     

اللفس عن ظاهره إلى معن  ال عم بحرفية النص فصلى العصر في بني قري ة، والفريق الثاني صرف 

ل اللفس إلى ما يدل عليه مقصده من الأمر بأداء صلاة  يحتمله، وهو أن المراد اقسرا  في السير، أر أنه أوَّ

العصر في بني قري ة، وهو الحث على اقسرا ، وترك التثاقل والتبالؤ في السير كما يدل عليه سيام 
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على هؤلاء اجههادهم المقاصدر، بل أقرهم فدل ذلك على   الحال الذر ورد فيه النص، ولم ينكر النلي

 مشروعية فهم النصوص في ضوء المقاصد. 

إلى اليمن  عندما أرسله النلي  -وهو أعلم الصحابة بالحلال والحرام  : إن معاذ بن جبل المثال الثاني

، وأمره أن يأخذ الزكاة من أموالهم وقال له: "خذ الحب من ال
 
 ومعلما

 
حب، والشاة من الغنم، قاضيا

: لم يجمد على ظاهر الحديث بحيث لا يأخذ من الحب إلا (87)والبعير من اقبل، والبقر من البقر"

وسد خلة  -نفسه وماله  -الحب... الخ، ولكنه ن ر إلى المقصد من أخذ الزكاة وهو ال عكية والتطهير للغني 

 من الفقراء من المؤمنين، والمساهمة في إعلاء كلمة اقس
 
لام كما تنلئ عن ذلك مصارف الزكاة فلم ير باسا

 أن أهل اليمن أظلهم الرخاء في رحاب عدل اقسلام في حين 
 
أخذ قيمة العين الواجبة في الزكاة، وخصوصا

تحتاج عاصمة الصلافة إلى مزيد من المعونات، فكان أخذ القيمة  بملبوسات وماسوجات يمنية أيسر 

  (.88)ل إليهم من فقراء وتيرهم بالمدينة"على الدافعين وأنف  للمرس

سئل  ب رك ضالة اقبل، وعدم التقالها، فقد لقد أمر النلي  : الأمر بالتقاط ضالة اقبل:المثال الثالث

   عن ضالة اقبل فقال: "مالك ولها، دعها فإن معها حذاءها وسقاءها، ترد الماء، وتأكل الشجر حت

 .(89)يجدها ربها"

 بالتقاط ضالة اقبل، وبين الس ب في أنه لا حاجة لالتقالهال لحديث لم يأذن الرسول ففي هذا ا    

 ان لأاها ترد الماء، وترعى الكلأل حت  يلقاها ربها، فكانت ت رك. ومضه  الأمر على هذا حت  جاء زمن عثم

: هاب الزهرر يقول فأمر بتعريفها، وبيعها، حت  إذا جاء ربها أعطي ثمنها، فقد روب مالك أنه سم  ابن ش

 مؤبلة، تناتج لا يمسكها أحد، حت  إذا كان عثمان أمر
 
 "كانت ضوال اقبل في زمن عمر بن الصطاب إبلا

 (.90) بمعرفهها، ثم تبا ، فإذا جاء صاحبها أعطي ثمنها"

ولكنه فهم أن أمر الرسول بعدم   م الفة لأمر الرسول  ولم يكن هذا التصرف من عثمان     

لة اقبل قد بني على علة ومقصد، وهي أن ضالة اقبل تحفس نفسها من السبا ، وعدم التقاط ضا

حاجهها إلى من يطعمها ويسقيها، وأن المجتم  اقسلامي في ذلك العصر تلبت عليه الأمانةل لذلك لا 

ي ءه  على ضالة اقبل، أما في عهد عثمان فإن الحال قد تغير من حيث خراب الذمم ف اف على ضوال 

د فيها لمصالحهمل لذلك رأب أن حفس اقبل لا يتحقق ب ركها، و لاب اقبل من أن يأخذها البعا ويتصرفو ا

نها،  من التقالها، والتعري  بها، ثم بيعها، و وض  ثمنها في ب ت مال المسلمين، فإذا جاء صاحبها أعطي ثم

 .  اله الرسول وأن التصرف بهذه الطريقة يحقق نفس المصلحة من الأمر بال رك الذر ق
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قد فهم النص ولبقه في ضوء المقصد الشرعي الذر تضمنه النص، وهو حفس  وعليه فإن عثمان     

 المال، فإذا كان هذا الحفس متحقق في زمن الرسول ب رك تلك الضالة دون التقاط، فإنه في زمن عثمان لا

 .(91) يتحقق الحفس إلا بالتقاط الضالة من قبل الدولة

 :
 
 ستقراء: لقد ث ت بالاستقراء التام أن جمي  أحكام الشريعة اقسلامية جاءت لتحقيق مصالحالا رابعا

العباد ودف  المفاسد عنهم في العاجل وانجل في المعا  والمعاد، وهذا هو المقصد الكلي للشريعة 

على المصالح، فلو والثمرة العملية لهذه القاعدة العامة أن جمي  الأوامر والنواهي مشتملة ( 92) اقسلامية

لك تركنا اعتبار معاني الأوامر والنواهي لكنا قد أهملنا مقاصد الشار  التي أرادها من شرعته ونكون بذ

خالفنا الشر ، فلزم العمل بما تضمنته الأوامر والنواهي من معانٍ ومقاصدل لنكون محققين لمراد 

 (.93) الشار 

الشريعة كليها وجزئيها، ولا يستقيم الفهم بمجرد  وعليه فإنه يجب فهم النصوص في ضوء مقاصد    

 عن مقاصد الشريعة وعلل الأحكام
 
 (،94) الوقوف على ظاهر النص والجمود عند حرفيته وتفسيره بعيدا

كما يجب أن يكون الناظر في النصوص على وعي بمقاصد الشريعة جزئيها وكليها وهذا ما أكد عليه 

درجة الاجههاد لمن اتص  بوصفين: أحدهما: فهم مقاصد الشريعة  العلماء يقول الشاللي: "إنما تحصل

    في  إفادة، والعلم بالمقاصد يفيد أيما (95)على كمالها. والثاني: التمكن من الاستاباط بناء  على فهمه فيها"

، كما أن العلم بالمقاصد يفيد في
 
 سليما

 
 واست راج الأحكام منها است راجا

 
 صحيحا

 
 فهم النصوص فهما

 وإذا
 
 رشيدا

 
 تئعيل الأحكام والمفاهيم المستابطة من النصوص على الواق  بشكل صحيح وتطبيقها تطبيقا

تاب العلم بالمقاصد عن ذهن الناظر في النصوص فإنه يقصر به الفهم، ويسقي به التطبيق إلى مآل لا 

 .(96) تتحقق فيه المقاصد التي من أجلها شرعت الأحكام

: ألا يؤدر الحمل على المقاصد إلى إبطال لاهتداء بالمقاصد في فهم النصوصء لوقد اش رط العلما    

الدلالة الأصلية للفس، وذلك بتجاوز مدلول النصوص الشرعية أو إهمالها بما يتوهم أنه مصلحة، 

 من العمل ب اهر الألفان م  العمل بمعانيها وألا يؤدر العمل -لمراعاة المقاصد في فهم النص-وعليه لابد 

بالمعاني إلى إهدار ما تدل عليه المباني. أر أنه يجب العمل بالمعاني اللغوية ال اهرة للألفان م  ما تحمله 

من معانٍ ومقاصد، إذ إن الألفان وما تحمله من دلالات هي التي تضبي المعاني، فالوقوف على مقصد 

ب أر من الجهتين على الأخرب، الشار  من الحكم يحتم اعتبار مبن  النص ومعناه الشرعي بحيث لا تغل

 على وجهٍ لا ي لل فيه المعن  
 
وهذا ما قرره العلماء يقول الشاللي: "أن يقال باعتبار الأمرين جميعا
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بالنص، ولا بالعكس د أر النص بالمعن  دد لتجرر الشريعة على ن امٍ واحدٍ لا اختلاف فيه ولا تناقا، وهو 

ه أكثر العلماء الراسصين فع  .(97)ليه الاعتماد في الضابي الذر يعرف به مقصد الشار "الذر أمَّ

لفان ويقول ابن القيم: "الواجب فيما علق عليه الشار  الأحكام من الألفان والمعاني ألا يتجاوز بالأ    

 .(98)ومعانيها ولا يقصر بها، ويعطي اللفس حقه والمعن  حقه"

اللغوية  تم بمعرفة معانيها، والمراد بمعانيها: معانيهاويقول عبدالعزيز الب ارر: "إن معرفة الأحكام ت     

"
 
 (.99)ومعانيها الشرعية التي تسم  عللا

وهذا هو المنهج الرشيد الذر سار عليه أكثر العلماء في الاجههاد وفهم النصوص، وهو منهج وسطي     

 يق  بين منهجين: 

      ،رها الس يل الوحيد للكش  عن مراد الشار يبال  في الاحتكام إلى ظواهر الألفان، ويعتلالمنهج الأول: 

ولا يعتد بعلل الأحكام ومقاصدها، بل نفى أن يكون للحكم علة أو معن  مصلحي وشن  على كل من نادب 

 وهذا ما سلكه ال اهرية حيث جمدوا على ظواهر (100) بمعقولية الشريعة وابتنائها على العلل والمصالح

التشري  ومقاصده، فكان لمسلكهم هذا الأثر في عدد من المسائل الفقهية م  مجافاة لمعاني  (101) الألفان

 التي عكست منهجهم، ومن ذلك ما ذهب إليه داود ال اهرر وابن حزم من أن البائل في الماء الراكد الذر

 لا يجرر يحرم عليه الوضوء بذلك الماء أو الاتتسال به لفرض أو لغيره.

 (،102) هه في ماء راكد فإنه يجوز أن يتوضأ منه لأنه لم يبل فيه، بل في تير أما إذا بال في إناء ثم صب     

 (.103): "لا يبولن أحدكم في الماء الدائم ثم يتوضأ منه"ودليلهم في ذلك: قول رسول ل 

فوق  ال اهرية عند ظاهر الحديث )الماء الراكد( حيث ورد النري عن البول فيه، فإذا لم يبل فيه      

 في إناءٍ ثم صبه في ذلك الماء فإن النري لا يتناوله، ولا شك أن في هذا جمودا عند ظواهر وإنما بال

يره، الألفان، وإفراط في عدم الالتفات إلى معن  النري عن البول في الماء الراكد من تلوث ذلك الماء وتغ

 (.104) وعدم صلاحيته للاستعمال فيه، سواء أكان البول مباشرة أم تير مباشرة

لول : وهو منهج الذين تجاوزوا ظواهر الألفان إلى حد إهمالها وإهدارها، وخرجوا عن مدالمنهج الثاني    

اللفس الأصلي ليحتكموا إلى المعن  وحده في استاباط الحكم وتجاوزوا النصوص باسم المقاصد أو 

 المصالح، وهذا اتجاه الحداثيين كما سنوضحه في المبحث الراب .

دود إذ لا بد في فهم النص من اعتبار الألفان ومدلولاأها، واعتبار المعاني والحكم المتغياة وهو اتجاه مر     

 
 
 إلى إهمالمن الأحكامل بحيث لا يطغى أر منهما على انخر، ولا يكون المعن  المستفاد من النص مدخلا

رَّ عليه باقهمال فلا مدلولات النص الأصلية يقول الشاللي: "إذ إن المعن  المفهوم للأمر والنري إن ك



 

                                                                                                                        
 

 

 م2023هـ/ذو الحجة/حزيران 1444 –العدد الثاني ، المجلد العاشر  86 انونيةالقو يةللدراسات الإسلامالميزان  مجلة

 

 بد المجيد السوسوةع                                                         والحداثيين نأسس العلاقة بين المقاصد والنصوص عند الأصوليي

. فهذه قاعدة تؤكد أن المعن  الذر يستفاد من الحكم يش رط لصحته ألا يعود اعتباره (105)س يل إليه"

.
 
 إلى إلغاء النص الذر استفيد منه ذلك المعن ، وإلا كان باللا

 يه بما يحققوبهذا فإنه يجب رفا القول بأن الزاني أو السارم يمكن معاقبته بغير الحد الذر شر  ف    

المقصد من العقوبة، وهو الزجر والرد ل لأن هذا القول سي رتب عليه إبطال الحدود التي قررأها 

 ولا يمكن الأخذ بعقوباتٍ بديلةٍ عنها مهما قيل عن تحقيقها لمقصد 
 
النصوص، وهي عقوبات مقدرة حدا

 صلي.الشار  من العقوبةل لأن هذا المعن  سيؤدر إلى إبطال مدلول النص الأ 

 الاهتداء بالمقاصد اة فهم النصوصأثر : المطلب الثا  

 واست راج  الاهتداء بالمقاصد في فهم النصوص     
 
 صحيحا

 
يفيد أيما إفادة في فهم النصوص فهما

 .
 
 رشيدا

 
، وتئعيل الأحكام على الواق  بشكل صحيح، وتطبيقها تطبيقا

 
 سليما

 
إذا و الأحكام منها است راجا

عيدا عن المقاصد قصر فهمها وتاتري بالناظر فيها إلى مآلات لا تتحقق فيها المقاصد فهمت النصوص ب

 التي من أجلها شرعت الأحكام.

في توسي  معن  النص أو تض يقه بحسب ما يوجه  اكبير  اكما أن لفهم النصوص في ضوء المقاصد أثر     

المقاصد في ترشيدها إلى حسن تطبيق به المقصد الذر أنيي به الحكم الوارد في النص، كما يتجلى أثر 

سابين  اقجمالالأحكام المستابطة من النصوص وتئعيلها على الوقا   التي هي محل لها، ولتوضيح هذا 

 أثر 
 
 أثرها  الاهتداء بالمقاصدأولا

 
: أثر المقاصد في تض يق معن  النص، وثالثا

 
في توسي  معن  النص، وثانيا

 :لى النحو التاليوذلك ع  (106)في تئعيل الأحكام 

 أ
ً
 في توسي  معن  النص:الاهتداء بالمقاصد : أثر ولا

توسي  معن  النص يقصد به أن بكون ظاهر النص يدل على وص  ما للحكم ب نما المقصد الذر     

أنيي به الحكم في ذلك النص يدل على أن التعليل أعم من ذلك الوص  ال اهر، فيقوم المجههد 

الذر يتضمنه النص، فيتس  بذلك معن  النص ليتناول ما دلت عليه عبارة باعتماد المقصد العام 

النص، وما وافقه في علته ومقصده من القضايا والوقا   الأخرب تير المنصوص عليها، وهذا يعني أن 

المجههد لا يتوق  عند ظاهر النص وعبارته، بل يحرص م  ذلك على تطبيق فحوب النص وروحه 

دلالة النص لتشمل ما يندرج تحت عبارة النص، وما يندرج تحت دلالته )فحوب ومفهومه، فتتس  بذلك 

 الصطاب ولحنه(.
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قتلها  في توسي  معن  النص ما جاء في الحيوانات التي يجوز الاهتداء بالمقاصد ومن الأمثلة لتوضيح أثر     

دأة، والعقرب، : "خمس من الدواب كلهن فاسق يقتلن في الحرم: الغراب والح في الحرم فقد قال

 . (107)والفأرة، والكلب العقور"

فلفس الحديث نص على خمس يجوز قتلهن في الحرم، وإذا تأملنا في المعن  والمقصد الذر من أجله      

شر  قتل هذه الحيوانات نجده يتمثل فيما يحدث منها من إيذاء، وهذا يعني أن أر حيوانٍ  خر يؤذر 

 فإنه يباح قتله.

إلى: جواز قتل الحية ( 108) ذهب جمهور العلماء من الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلةولذلك فقد      

، وإنما وسعوا 
 
والأسد والذئب وتيرها مما يعدو ولم يتوقفوا عند ظاهر اللفس الذر ذكر منها خمسا

وهذا  مدلول النص وذلك بالن ر إلى المقصد الشرعي لجواز قتل تلك الأصناف وهو ما بها من إيذاء،

المقصد كما هو في الأصناف المذكورة في الحديث فقد يكون في تيرها، وبالتالي فإن ذكر الشار  لتلك 

 الأصناف جاء للتصاي  ول س للتقييد.

في تض يق معن  النص: تض يق معن  النص يعني أن يكون ظاهر النص عاما الاهتداء بالمقاصد أثر  :ثانيًا

يي به الحكم في ذلك النص يدل على معن  خاص يجعل دلالة النص أو مطلقا، ب نما المقصد الذر أن

 على وقا   معينة، ول ست دلالته مستوعبة لجمي  ما يفهم من ظاهرهل لذلك يقوم المجههد بحصر 
 
مركزة

دلالة النص في الوقا   التي يتحقق فيها المقصد، وحذف الوقا   التي لا يتحقق فيها المقصد باعتباره هو 

،  مناط الحكم
 
الذر ورد في النص، وهذا المسلك في تض يق معن  النص هو ت صيص للعام أحيانا

  وتقييد للمطلق في أحيان أخرب.

في تض يق معن  النص: ما جاء في القضاء أثناء الغضب، الاهتداء بالمقاصد ومن الأمثلة لتوضيح  أثر     

ف اهر اللفس في هذا النص  (109)ن"قوله: "لا يقضهي حكم بين اثنين وهو تضبا فقد ورد عن النلي 

 للذهن أم دون 
 
 مشوشا

 
، أر سواء  كان الغضب شديدا

 
يفيد النري عن القضاء في أثناء الغضب مطلقا

ذلك، ولكننا بالتأمل في معن  النري ومقصده الوارد في الحديث نجد أن المقصد الذر من أجله نر  النلي 

شويش للذهن، لا مجرد الغضب العادر، ولهذا فإن عن القضاء في الغضب هو ما يحدثه الغضب من ت

النري يقيد ويقصر على الغضب الشديد المشو  للذهن، ول س مطلق الغضبل لأن الغضب المشو  

 للجور في الحكم وعدم استيفاء الب ناتل مما يؤدر إلى تفويت حقوم الناس وتض يعها، 
 
يكون مدخلا

 (.110)لا يمن  من القضاء ولا يقدح بصحته وسلامتهوهذا ضد القصد من القضاء، أما تير المشو  ف

قد ضيق معناه، فإنه في الوقت نفسه قد وسعه  -في ضوء المقاصد  -وإذا كان هذا الفهم لنص الحديث 
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عندما جعل العلة والمقصد من النري هي تشويش الذهن حيث ينطبق النري على الحالات الأخرب التي 

جوز القضاء في أثناء تلك الحالات، وذلك كالهم والحزن تجعل القاضهي مشو  الذهن، فإنه لا ي

 يؤثر في 
 
الشديدين، والجو  والعطش الشديد، فإنه لا يجوز معها القضاء لأاها تحدث للقاضهي تشويشا

  حكمه.

هو و لما قال: "لا يقضهي القاضهي بين اثنين  يقول اقمام ابن القيم: "هل يس ريب عاقل في أن النلي     

كان ذلك الغضب يشو  عليه قلبه وذهنه ويمنعه من كمال الفهم ويحول ب نه وبين  تضبان" إنما

استيفاء الن ر ويعمي عليه لريق العلم والقصد، فمن قصر النري على الغضب وحده دون الهم المزعج 

 (  111)والصوف المقلق والجو  وال مأ الشديد وشغل القلب المان  من الفهم فقد قل فقهه وفهمه"

 
ً
طبيق تحسن يعين على  الاهتداء بالمقاصد في فهم النصإن  في تئعيل الأحكام:الاهتداء بالمقاصد أثر : ثالثا

أو  وذلك أن فهم الحكمة أو العلة الأحكام المستابطة من النصوص وتئعيلها على الوقا   التي هي محل لها،

 (.112) الوص  المناسب في النص يعين على فهم محل تطبيق النص وحدوده
 في تفسيره للمؤلفة قلوبهم الوارد في قوله تعالى: الأمثلة على ذلك: ما فهمه عمر بن الصطاب ومن  

 ِّْلفُْقَرَاءِّ وَالمَْسَاكِّينِّ وَالعَْامِّلِّيَن عَليَهَْا وَالمُْؤَلَّفَةِّ قلُُوبُهُم دَقَاتُ ل مَا الصَّ ، حيث رأب [6سورة التوبة: انية ] إِّنَّ

هو تألي  قلوبهمل لرجاء إسلامهم أو لك  أذاهم أو لتث يت اقيمان في  عمر أن المقصد الشرعي من ذلك

 فلم يعد 
 
قلوب من لم تمتلئ قلوبهم باقسلام، وكان اقسلام يومئذ ضعيفا. أما يوم أن صار اقسلام قويا

ا واحتاج المسلمون إلى  هناك حاجة لتألي  قلوب بعا الناس، فإذا عاد اقسلام ضعيفا في عصر مَّ

 .(113) بعا الناس، فإنه يطبق حكم المؤلفة قلوبهم ويعطون من الزكاة تألي 

    نجد أنه كان يتعرف على المقصد الشرعي الذر يرمي إليه النص،  وإذا تأملنا فيما عمله عمر     

وتئعيله على الوقا   التي يتحقق ويس رشد بذلك المقصد في تفسير النص وفهمه ومعرفة محل تطبيقه، 

 في ذلك المحل أنزل عليه الحكم، وإلا توق  عن إنزال فيها مناط 
 
ذلك الحكم، فإن وجد المناط متحققا

 يعمل بهواه، وإنما كان يدور في اجههاده م  النصوص  الحكم حت  يتوفر مناله، فلم يكن عمر

 ومقاصدها.

 تقديم النصوص على المقاصد: المبحث الثالث

المقاصد: هو تقديم المقاصد على النصوص عند التعارض. الأساس الثالث للعلاقة بين النصوص و     

لابد لنا من التأكيد على أن مقاصد الشريعة مستمدة من النصوص، ومأخوذة منها ولتوضيح هذا الأمر 

، ولا يمكن أن يكون هناك مقصد من خارج النصوص -التي سبق توضيحها-علر مسالكها المعتلرة 
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 عن ماهية الشريعة، أو مستوردة من خارج نصوصها، الشرعية، فمقاصد الشريعة ل ست ش ئا

 
 خارجا

ومن ثم لا تعارض بين نص ومقصدل لأن كليهما من مصدر واحد ومن مشكاة واحدة، إنه ل تبارك 

ِّ لوَجََدُوا فِّيهِّ اخْتِّلَفًا كَثِّيًْاوتعالى:  رض من خارج والمصالح التي تف، [82الاساء: ]وَلوَْ كََنَ مِّنْ عِّندِّ غَيِّْْ اللََّّ

الشريعة، وتكون منافية لما جاءت به الشريعة لا يمكن أن تكون مصالح حقيقيةل لأن تعارضها م  

يعلم المصلحة الحقة لنا  -وهو ل تعالى-نصوص الشريعة دليل على وهمية المصلحةل ولأن مئعل النص 

 ق
 
ل فلنعلم أن المصلحة فيما ولم تأت تشريعاته إلا لمراعاأها، فإن بدا لنا وجه مصلحة تعارض نصا

 
العا

شرعه ل، وأن تلك المصلحة ل ست حقيقية، وإنما هي وهم ي رتب على العمل بها م الفة مقتضيات 

 في 
 
 إباحة الربا تحت ملرر المصلحة لا يعتلر تفسيرا

 
النصوص والعبث والتحري  لأحكام الشريعة، فمثلا

لنصوصل لتوافق ما يتوهم أنه مصلحة، وهو ضوء مقاصد التشري ، وإنما هو تعس  في تفسير ا

ِّبَافي قوله تعالى: ( 114)مصادم لنص القر ن الكريم مَ الر  ُ الْْيَعَْ وحََرَّ حَلَّ اللََّّ
َ
: وقوله تعالى ،[275 البقرة:[ وَأ

 ْؤ ِّبَا إِّن كُنتُم مُّ َ مِّنَ الر  َ وَذَرُوا مَا بقَِِّ ِّينَ آمَنُوا اتَّقُوا اللََّّ هَا الََّّ يُّ
َ
   ،[278 البقرة:] .مِّنِّينَ ياَ أ

وبناء  على ذلك: فلا يمكن التعارض بين النصوص، والمقاصدل لأن كليهما من مصدر واحد، ولأن     

ستقى إلا من النصوص، والمقاصد تعلر عن 
ل
فهم إلا في ضوء مقاصدها، والمقاصد لا ت

ل
النصوص لا ت

صدّم بعضه بعض ، ولا ينفك أحدهما عن انخرل لأاهما النصوص، والنصوص تثمر المقاصد، وكلاهما يل
 
ا

 يتكاملان ولا يتناقضان، ويتعاضدان ولا يتعارضان.

وإذا المقصد عارض نصا صريحا، ث ت وهم هذا المقصد وعدم اعتباره، لأنه نتاج نزعة إنسانية     

 . (115) ومصدر هوب. ذلك أن المقصد المعتلر، لا يتعارض م  نصوص الشريعة، لتوحد مصدرهما

والمقصد المصال  للنص الشرعي من كتاب أو سنة، هو من خلرة اقنسان المصالفة للنص، التي نر      

 ل عنها وحذر منها، وأخلر أاها س ب للوقو  في الفتنة وإصابة العذاب الأليم. 

خلال وقد ظهر في العصور المتأخرة من يسمون بالحداثيين، وهم تيار متأثر بالفكر الغربي، حاولوا من     

تقرير بعا المقاصد، تولين بعا المعاني الغربية، وإضفاء الشرعية عليها، فتطرح الن رية الغربية، ثم 

لتمس لها بعا المقاصد المعارضة للنص الشرعي في هذا المولن. وهذا لا يجوزل فالنص الشرعي هو  يل

يقرر مقصد الت سير المبين للمقصد المعتلر، فلا يصح إجهاضه بمقصد  خر دخيل عليه. وذلك كمن 

والرحمة في الشريعة، ثم يقول بإبطال حد الرجم في اقسلام، لتعارضه م  مقصد الرحمة التي بعث بها 

زهق  (116) محمد
ل
 في موضعه، ومقصد الرحمة في موضعه. وهكذا ت

 
. فحد الرجم يقرر مقصدا
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عبث بها باسم المقاصد، فيضرب بمقاصد الشريعة بعضها  ببعا، كما ضرب النصوص الشرعية ويل

 أهل الأهواء نصوص الشريعة بعضها ببعا.

وبالتالي فإن المقاصد لا تتعارض م  النصوص بحال من الأحوالل لأن المقاصد إما مستابطة من     

النصوص مباشرة أو دلت مجمو  الأدلة عليها، فدعوب التعارض بين المقاصد والنصوص دعوب باللة 

يعود إلى اعتبار بعا القضايا مقاصد وهي ل ست بذلك، ولو أخذ بهذا في ذاأها، وإذا ظهر تعارض فإنه 

النو  من المقاصد فسيؤدر إلى إبطال النصوص بزعم مراعاة المصلحة. وذلك باب ع يم للصلل 

والفسادل إذ ما من نص شرعي إلا ويتوهم مصلحة في مقابله، وهو ما يسميه العلماء: المصلحة الملغاة، 

 .(117)الحقيقة، إذ المصلحة هي ما يحقق مقصود الشار  ول س أهواء ال شر وهي ل ست بمصلحة في 

 نه م  ذلك قد يحصل التعارض في حقوإذا كان التعارض بين مقصد ونص لا يمكن وقوعه حقيقة، فإ    

المكل  عندما تتعارض المصالح والمفاسد في حقه، ويتصور هذا التعارض في حق المكل  في حالة أن 

، وذلك بإيقاعه في حرج  -في صورة ما-اهر الحكم الشرعي يؤدر ال عام ظ
 
إلى تير المقصود منه شرعا

ومشقة شديدة، أو تفويته لمصلحة أشد وأكلر. وفي هذه الحالة قرر العلماء: أنه إذا تزاحمت مصلحتان 

 .(118) روعي أكثرهما مصلحة فقدمت، وإذا تزاحمت مفسدتان روعي أع مها مفسدة فدرئت

لا يوجد تعارض بين مقصد ونص فإنه إذا تبدب لنا تعارض بين نص ومقصد عند اقفتاء في  وبما أنه    

 من (119)الواقعة فيجب التدقيق واقحالة بمعن  النص والمقصد والواقعة المستفت  فيها
 
ل ذلك أن كثيرا

النص، وإما  التعارض الواق  في الصارج أو في الذهن مرده إلى عدم التبصر بهذه المواض  الثلاثة: )إما

دف  كثير من التعارض الموهوم، ويتوافق  المقصد، وإما الواقعة(، وبالتبصر في حقائق هذه الأشياء، يل

النص م  المقصد في الحكم على الواقعة، واتجاه الذهن بالكلية إلى أحدها، يفرز اقشكال م  انخر، وم  

ن الواجب اعتبار تلك الجزئيات بهذه الن ر المتوازن ي هر التوافق والانسجام. قال الشاللي: "فم

 في جز ي، معرضا عن 
 
الكليات... إذ محال أن تكون الجزئيات مستغنية عن كلياأها، فمن أخذ بنص مثلا

كليه فقد أخطأ... فإذا ث ت بالاستقراء قاعدة كلية، ثم أتى النص على جز ي ي ال  القاعدة، بوجه من 

ر بينهمال لأن الشار  لم ينص على ذلك الجز ي إلا م  الحفس وجوه المصالفةل فلابد من الجم  في الن 

 .(120) على تلك القواعد"

 يء من التعارض بين النص والمقصد فله حالات ثلاث:فه -ما ذكرناك-فإن بقي بعد التأمل الدقيق    

لنص أن يكون النص المعارض للمقصد صريح الدلالة لا يحتمل التأويل، فهنا يقدم ا :الحالة الأولى    

على المقصدل لأننا بهذا النص الصريح عرفنا مراد الشار ، وما يريده في هذه الواقعة، وإذا عرفنا مراد 
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الشار  فيكون حكمه هو المقصود، ويكون المقصد المعارض تير وارد في هذه الجهة، ووروده في هذه 

النصوص قطعية  لا يجوز أن تتعارض المقاصد م  النصوص القطعيةل لأنإذ  (121) الجهة موهومل

 الثبوت والدلالة يجب العمل بها كما جاءت، ولا يجوز بأر حال صرفها عن دلالهها، ولا م الفهها.

وأر اجههاد ي ال  النصوص القطعية بدعوب المصلحة فهو محا هراءل "لأن المصلحة ثابتة حيث      

يعارضها، وإنما هي ضلال وجد النص فلا يمكن أن تكون هناك مصلحة مؤكدة أو تالبة والنص القال  

الفكر، أو نزعة الهوب، أو تلبة الشهوة، أو التأثر بحال عارضة تير دائمة، أو منفعة عاجلة سريعة 

الزوال، أو تحقيق منفعة مشكوك في وجودها، وهي لا تق  أمام النص الذر جاء من الشار  الحكيم 

 لا مجال للن ر فيه ولا في دلالته"
 
 قطعيا

 
 (.122)وث ت ثبوتا

أن يكون النص المعارض للمقصد يدل على أكثر من معن . فيكون المقصد بمثابة  :الحالة الثانية    

المرجح قحدب هذه الدلالات ال نية، أو يكون النص عاما أو مطلقا فيكون المقصد بمثابة المصصص 

 .(123) والمقيد. ففي هذه الحالة يجرب العمل بالنص والمقصد، ولا يهدر أحدهما انخر

 وهنا تجدر اقشارة إلى أن المقصد لو عارض جمي  مدلولات النص ال ني، أو أخرج جمي  أفراد العام    

وصور المطلقل فيعتلر المقصد معارضا لنص قطعيل لأنه ألغى النص جملة وأهدر ثمرته وفائدته، ونقله 

رض المقاصد م  جمي  لا يجوز أن تتعاإلى دائرة العبث واللغو، والنص الشرعي مئعه عن ذلك. ولذلك 

جح، مدلولات النص ظني الدلالة، وإنما يجوز في إلار المعاني المحتملة ترجيح معن  على  خر، ويعمل بالرا

 للمصلحة. 
 
 وهو الأقرب إلى مقاصد الشريعة أو الأكثر تحقيقا

بالاجههاد  نعتقده مصلحةل لأنه أخذ بما ومعارضههاولا يجوز الصروج عن جمي  مدلولات النص ال ني     

في مورد النص الذر ينكره الشر  الحني . فمثلا كلمة )قرء( تدور بين الحيا والطهر، فإذا ادعى 

حة، أو تحقيق بدعوب المصل -رج عن الحيا، أو الطهربمعن   خر خا-المجههد معارضة مدلول كلمة قرء 

عول عليه، بل هو قول باللل لأنه اجههاد يعارض جمي  مقصد ما، فمثل هذا القول لا يلتفت إليه، ولا ي

مدلولات النص، وأما إذا استعمل الفقيه المقاصد في ترجيح أحد مدلولي القرء على انخر فهذا اجههاد 

  .(124) صحيح

أن يكون المقصد المعارض للنص في رتبة الضروريات. وهي التي إذا فقدت لم تجر  :الحالة الثالثة    

 .(125) ا على استقامة، بل على فساد وأهارج وفوت حياة. كما عرفها الشالليمصالح الدني

    فهنا يقدم المقصد الضرورر على النص الجز ي، ذلك أن الضرورات ت يح المح ورات وتسقي 

الواجبات، فلا واجب م  العجز ولا محرم م  الضرورة. وقد نصت الشريعة على جملة من الأمثلة، فيما 
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َ غَفُورٌ رَّحِّيمٌ الة. قال تعالى يتعلق بهذه الح ثمٍْۙ  فَإِّنَّ اللََّّ ِّ ِّ
ِّفٍ لّ   المائدة:]فَمَنِّ اضْطُرَّ فِِّ مََمَْصَةٍ غَيَْْ مُتَجَان

يمَانِّ وقال  ،[3 ِّالِّّْ كْرِّهَ وَقَلبُْهُ مُطْمَئِّنٌّ ب
ُ
ِّهِّ إِّلََّ مَنْ أ ِّ مِّن بَعْدِّ إِّيمَان ِّاللََّّ  لىوقال تعا ،[106  النحل:] مَن كَفَرَ ب

 ِّْمَ عَليَكُْمْ إِّلََّ مَا اضْطُرِّرْتُمْ إِّلََه ا حَرَّ لَ لكَُم مَّ  ،[119 الأنعام:] وَقَدْ فَصَّ

قال اقمام الشاللي: "بيان ذلك أن حفس المهجة مهم كلي، وحفس المروءات مستحسن... فإن دعت     

من ذلك، أن النص الصريح فيتلصص  .(126)الضرورة إلى إحياء المهجة بتناول النجس، كان تناوله أولى"

مقدم على المقصد، ما لم يكن المقصد ضروريا، ي رتب على عدم اعتباره وقو  فساد وفوت حياة، فيقدم 

 على النص الشرعي.

عتدب على النص الشرعي باسم المقصد الذر لا يصل إلى درجة الضرورة، كما       والصلل يق  عندما يل

 اعاة للضرر العام للإسلامل )لأن تطور المرأة، وصل إلى درجة لاذهب بعضهم إلى من  تعدد الزوجات، مر 

 في بعا عهود الحضارة، وتحميلها ذلك يؤدر بها إلى الطعن 
 
تقبل معه مثل ذلك الن ام الذر كان سائدا

ضطر في الدين، أو الالتجاء للمطالبة بتشريعات منافية للدين، وقد أمرنا الشار  أن ن شر لا أن ننفر( وا

قرره  إلى أن يؤول العدل المشروط في التعدد، إلى العدل العام، وهو ما يضر بالطائفة اقسلامية.  مل

 وهكذا أهدر النص الصريح المبيح للتعدد باسم المقصد، وهو إقامة العدل العام وعدم تنفير الناس.

 المبحث الرابع 

 موقف الحداثيين من العلاقات بين المقاصد والنصوص

 بالحضارة الغربية، وبسياقاأها " :127الحداثيون     
 
تيار فكرر ذو مفاهيم فلسفية، ارتبي أساسا

 التاري ية، ومنها استمد أصوله وجذوره، ثم انتقل إلى العالم العربي. ويضم عدة اتجاهات، كلها متفقة

 ومبادئ لتبن
 
 وقيما

 
مرجعية جديدة ترتكز على العقل، وتقدس اقنسان،  يعلى رفا الماضهي تراثا

 .128ور حول الذاتية الفردية والقيم النفعية"وتتمح

والحداثة العربية تحارب ال راث بجمي  أشكاله وخاصة الموروث الدينيل حيث ترب أن ال راث هو     

ور العائق الأسا هي أمام التقدم والحضارة، فهذا ال راث في ن رهم "فقد مكانه في عصرنا الحاضرل لأنه يد

 على محور العلاقة بين ل
 
 واقنسان، في حين أن محور العلاقة في عصرنا يدور بين اقنسان أساسا

واقنسان، وأن ال راث لا يشكل مصدر الثقافة العالمية المطلوبة، بل يجب علينا أن نبحث عن قيم هذه 

 تحقيق الثقافة ومعاييرها في الثقافة الغربية المعاصرة، وأن ننهل منها، ولهذا اندف  الحداثيون العرب إلى

 .129قطيعة م  الماضهي واحتقار ال راث والوصول بالتبعية للغرب إلى أبعد نقطة"
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ر ويقوم الاتجاه الحداثي في تعامله م  نصوص الشريعة اقسلامية ومقاصدها على مبدأ التاري ية الذ    

در، المايعني أن للأحداث والممارسات والصطابات أصلها الواقعي، وحيثياأها الزمانية والمكانية، وواقعها 

 130وأن المصطلحات والأفكار ت ض  للتطور والتغير وإعادة التوظي .

وبناء  على هذا الأساس تعامل الفكر الحداثي م  نصوص الشريعةل حيث يعتلرون هذه النصوص     

 عنها الن رة المق
 
 اصدية،محكومة بواقعها التاريخي، وبما أن هذا الواق  قد تغير فإاها تتغير، ويحل بديلا

هذا يرب نصر حامد أبو زيد أنه يلزم التعامل م  النص الديني على أساس: أن هذا النص كان لواق  ول

ل لذلك لابد من الت لص من سلطة النص، وإحلال 
 
معين تشكل فيه، وأن هذا الواق  لم يعد موجودا

 131الن رة المقاصدية في التعامل م  العقائد والتشريعات التي تضمنهها النصوص.

ا يلاحس أن الصطاب الحداثي ي هر الاحتفاء بالمقاصد، ولكنهم لا يعنون بالمقاصد ما يعنيه وهكذ    

 الأصوليون من حيث علاقة المقاصد بنصوص الشريعة، وإنما لهم تصور  خر يتجلى على النحو التالي:

حرج من رب الحداثيون أن المقاصد مقصودة في ذاأها، وأن النصوص وسائل لتحقيقها وبالتالي لا ي -١

تجاوز هذه النصوص، وممارسة أر وسائل قابلة لتحقيق هذه المقاصد، وعليه فالأحكام الشرعية التي 

 لم تشر  إلا لرد  
 
أتت بها النصوص ماهي إلا وسائل لتحقيق تايات ومقاصد، فأحكام الحدود مثلا

القور للضعي ،  مق رفي المعاصهي، ومن  الربا لم يشر  إلا لتحقيق مقصد العدالة، ومن  استغلال

وهكذا الأمر في كل حكم من أحكام الشريعة، فري لا تحمل أر قيمة في ذاأها، وإنما قيمهها من جهة 

تحقيقها لمقاصدها، فإذا تحقق المقصد من تيرها بطريق  خر يحقق المقصد فلا داعي للال عام بتلك 

 ت الشرعية، فالشريعة ما جاءت بهاالأحكام، ولا يبقى ملرر لاستمرارها، وهذا الحكم شامل لكل العبادا

 إلا لأاها هي التي تحقق أتراضها في زمن الرسالة، وهذا يعني أاها تير مقصودة بالتشري  إلا على جهة

 132الوسيلة فقي.

داثيون ينادون إلى تجاوز النصوص، والعمل بالمقاصدل فإاهم لا يريدون المقاصد التي وإذا كان الح-٢

ريدون مقاصد أخرب، تستمد من المصلحة التي يراها الناس، وعليها تبن  جاءت بها النصوص، وإنما ي

 الأحكام. 

تقوم على تجاوز النصوص، واستمداد  -عند الحداثيين -وبالتالي فالعلاقة بين المقاصد والنصوص    

بها فن رية المقاصد يحتفس لمعا . يقول عبد المجيد الشرفي:"المقاصد من المصالح التي يمليها الواق  ا

لامحالة من حيث المبدأ، ولكن لا بالمعن  الذر ورد عند الشاللي، ولا حت  بالمعن  الذر ورد عند علال 
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الفا هي، ومحمد الطاهر بن عاشور، بل بماهي إمكانية تجاوز الفهم الحرفي للنصوص، والن ر إلى ما وراء 

 .133هذا النصوص من حكم ومقاصد"

خارج النصوص يراد لها أن تكون البديل عن نصوص الشر  وهذا المقاصد التي يستمدواها من     

رضهي بحرفية النصوص، 
 
ومقاصده، ولهذا ينادر عبد المجيد الشرفي بد "ضرورة الت لص من التعلق الم

 ولاسيما النص القر ني، وإيلاء مقاصد الشريعة المكانة المثلى في سن التشريعات الوضعية التي تتلاءم

 .134وحاجات المجتم  المعاصر"

م ويلرر الحداثيون استمداد المقاصد من المصالح بأن المصلحة هي الأساس للتشري  فكما تبن  الأحكا    

على المصالح فكذلك تستمد المقاصد من المصالح، يقول حسن حنفي: "تقوم مصادر التشري  كلها.... 

على المصلحة والسنة  على مصدر واحد هو المصلحة، باعتبارها المصدر الأول للتشري ، فالكتاب يقوم

 تقوم على المصلحة"
 
 .135أيضا

وبناء  على هذا المنهج يمكن للمجههدين أن يقوموا باسخ ما فقدت مصلحته في ن رهم، وفسح المجال     

، 136قيجاد تشري   خر بحسب ما يراه الناس من مصلحة، بغا الن ر عما جاءت به النصوص

  -بزمااها، وعليه فإن الجابرر فنصوص الكتاب والسنة عند الحداثيين مقيدة 
 
د ييرب أن قط   -مثلا

 مثل ما كان في زمن النلي صلى ل عليه وسلم، أما 
 
ي فالسارم إنما يطبق عندما يكون المجتم  صحراويا

 عنه عقوبة السجن
 
 .137المجتم  الحديث، فلا حاجة لهذا الحد، ويقام بدلا

ا الحدود قد اختلفت عما هي عليه اليوم فلم يعد في معللين ذلك بأن ال روف التي كانت تطبق فيه    

ن رهم حاجة لتطبيق الحدود ذاأها، بل يكفي مقاصدها، بحسب ما تمليه ال روف، وبالتالي يمكن إلغاء 

 الحدود م  إبقاء مقاصدها، في الرد  والزجر من خلال عقوبات أخرب. 

لى النصوص عند التعارض، يقول حسن رب الحداثيون أن المقاصد المباية على المصلحة تقدم عي -٣

المصلحة  وإنكارحنفي: "وتقدم المصلحة على النص واقجما  عند التعارضل لأن إنكار اقجما  ممكن، 

. وبهذا فالحداثيون ياشئون مقاصد مستمدين لها مما يعتلرونه مصلحة، ثم يجعلون هذه 138مستحيل"

 على النصوص، ويقدمواها على النصوص
 
ما
 
 عند التعارض.  المقاصد حك

ن أن اعتبار المصلحة والمفسدة موكول إلى العقل، وبالتالي فالضابي في تقرير المصالح يرب الحداثيو -٤

إن  إذومعرفة المقاصد هو العقل من خلال ما يراه في الواق ، ول س من خلال الن ر في النصوص، 

 .139لضرورة الواق "الواق  عندهم هو الأساس للتشري ، يقول حسن حنفي: "لا سلطة إلا 
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إنه يقدم ما يراه العقل فوبين النص،  -وعند ما يحدث تعارض بين ما يراه العقل من خلال الواق      

. ولم يفرم بين النقل 140عندهم يقول حسن حنفي: "يؤول النقل لصالح العقل في حالة التعارض"

 .141القطعي وتيره، فالكل خاض  لما يراه العقل مصلحة

 دل به الحداثيون دليلان: ومن أبرز ما است

دل النصدوص لمدا عارضدت المصالح في عدة مسائل، من  الأول: ادّعوا أن عمدر بدن الصطداب     
ّ
قدد عط

 . 142قلوبهم أبرزها مسدألة إلغداء سدهم المؤلفدة

ین الدن النص والمصلحة واستندوا على كلام للفقیه الحنبلي نجم يالثاني: ادّعوا بأنّ هناك تعارضا ب    

لدنص االطوفي ذهدب فیده إلدى افتدراض تعدارض المصدلحة مد  النص، ویدرب أنده یجدب تقددیم المصدلحة علدى 

 . 143وهدذا عنده خاص بمجدالي المعداملات والعدادات، دون العبدادات والمقددّرات

ود هدذه داملات، وقدد تعدفداعتلر أصدحاب هدذا الاتجاه أنّ بناء الأحكام على المصالح یعمل به فدي المع    

 . 144المصدالح علدى الدنص باقبطال

 وقد أجيب على استدلالهم بانتي:

سهم )المؤلفة قلوبهم( الذر ورد فيه النص، يجاب  إن استدلالهم بدعوب إلغاء عمر بن الصطاب -1

زمن الرسول عليه: بأن المقصد الذر من أجله شر  التألي ، وعلى أساسه كان يعطى المؤلفة قلوبهم في 

وفي زمن أبي بكر: لم يعد هذا المقصد موجودا في من كان يطلق عليهم في زمن عمر مؤلفة قلوبهمل لذلك 

من أموال   ، وأبي بكر الصدیق. فقد كان إعطاء هؤلاء في عصر الرسول إعطائهمتوق  عمر عن 

الته للإسدلام، وفدي زمن عمر بن الزكداة لتقویدة ضدعی  اقیمدان، أو لددف  شدر تیدر المسدلم، أو اسدتم

ه رأب أنّ المسدلمين فدي عصدره قدد كثدر  الصطاب 
ّ
لم یعي شیئا من الزكاة لمصرف المؤلفة قلوبهمل لأن

عدددهم، وصداروا أقویداء مرهدوبي الجانب، وهدذا الوضد  للمسدلمين یدؤدر إلى تقویة إسلام المؤمن 

لا یعنددي  م، وكد  أذاه عدن المسدلمينل فمدا فعلده الفاروم الضعی ، ومیل تیدر المسدلم إلدى اقسدلا 

تعطیددل الددنص أو نسدد ه، وإنمددا یتعلددق بشددروط تطبیددق الددنص فالفاروم لم یطبّقه لعدم استیفاء شرط 

 . 145تطبیقه

ن قولهم بوجود تعارض بين المصلحة والنصوص: قول تير صحيحل وذلك أن المصلحة المعارضة إ-2

 نصوص الكتاب والسنة تعد مصلحة ملغاة، كما ب نا ذلك في المبحث الثالث. ل

هو اف راض لا يؤيده الواق ل ص: فتدراض تعدارض المصدلحة مد  الدنإن كلام الطوفي الذر ذهب فیه إلى ا -3 

حيث إن الطوفي لم يأت بمثال واحد على مصلحة حقيقية تعارض نصا صريحا، وأنى له أن يأتي بذلكل 
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 دل رأیده فدي دائدرة الاف راض الن رر، وأيضا فإن الطوفي لم يقصد بالمعارضة هنا التناقا التام بين فی

المصلحة والنص، وإنما أراد ما قد يكون بين النص والمصلحة من تعارض ظاهرر، لذلك جعدل التقددیم 

  .146للمصلحة عن لریق الت صیص والبیان لا التعطیل والافتئات

 اث  لعلاقة المقاصد بالنصوصنقد التصور الحد

كر عن تصور الحداثيين للعلاقة بين المقاصد ونصوص الشريعة يمكن لنا أن ننقد ذلك  
ل
بالتأمل فيما ذ

 التصور بانتي:

إن المقاصد التي ينادر بها الحداثيون ل ست هي المقاصد الشرعية المستمدة من نصوص الكتاب  -١

ومستمدة من المصالح التي تمليها عقول الناس. وهذه  والسنة، بل هي مقاصد من خارج النصوص،

الن رة الحداثية تعد جحودا وتمردا على الشريعة اقسلاميةل لما فيها من إقصاء الشريعة، وجعل 

 . 147المقاصد المص رعة هي البديل عن نصوص الشريعة وما تضمنته من أحكام ومقاصد

 صريحة ن القول بجعل هذه المقاصد المص رعة مقدمة علإ -٢
 
ى النصوص عند التعارض، يعد م الفة

صح لمقتضه  الشريعة اقسلامية التي أمر ل بها، وأوجب اتباعها، والصضو  لها، والاستمداد منه، ولا ي

 لأهواء الناس ورتباأهم، وواقعهم، بل يجب أن يكون واق  الناس خاضعا لشريعة 
 
أن تكون الشريعة تبعا

ت ي يراها الناس: إذا كانت م الفة للشريعة فري محا أهواء وزي ، كما فصلل، وأيضا فإن المصالح الت

 .
 
 ذلك سابقا

 هو الضابي في تحديد المصالح والمفاسد: هو قول مردود، وذلك أن إن القول بجع-٣
 
ل العقل منفردا

 عن نصوص الشر ، ولابد 
 
 بعيدا

 
للعقل العقل ل س له في الشريعة اقسلامية أن يحدد المصالح منفردا

 للنصوصل حيث يقوم بفهم النصوص والاستاباط منها والتفري  عليها، فالاجههاد في 
 
أن يكون تابعا

الشريعة اقسلامية ل س عملا عقليا مجردا، وإنما هو عمل عقلي يدور حول النص بدلالته المتعددة، 

 أن ينفرد بالتشري  لوق  في
 
أخطاء كثيرة،  ومقاصده العامة والصاصة، ولو ترك للعقل مستقلا

 في تحديد المقاصد والأحكام والمصالح، فما قد يراه عقل أحدهم مصالحة، لا يرا
 
ه وسي تل  الناس كثيرا

  خرون كذلك.

، بل الواجب على العقل 148ولهذا فلا يجوز في التشري  اقسلامي "أن يستقل العقل بدركه على حال"     

طال أحكام الشريعة بما يراه العقلل وقد أشار أن يسلم بنصوص الوفي وي ض  لها، ولا يجوز إب

 
 
الشاللي إلى قريب من هذا المعن  حينما بين أن أحكام الشريعة لا تبطل بالعقل، وأن النقل لا يكون تابعا

 على ذلك: "أنه لو كان كذلك لجاز إبطال الشريعة بالعقل، وهذا محال بالل، 
 
للعقل، فقال مستدلا
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 في أفعالهم، وأقوالهم، واعتقاداأهم، وهو جملة  وبيان ذلك أن معن  الشريعة
 
أاها تحدد للمكلفين حدودا

ما تضمنته، فإن جاز للعقل تعدر حدٍ واحدٍ، جاز له تعدر جمي  الحدودل لأن ما ث ت للءهيء يث ت 

جاز إبطال لمثله، و تعدر حد واحد هو معن  إبطالهل أر: ل س هذا الحد بصحيح، وإن جاز إبطال واحد 

 .149، وهذا لا يقول به أحد ل هور محاله"السائر

لحداثي لم يبين للناس مفهوم ومعالم المقاصد التي يقدمها على النص الشرعي، ولم إن الصطاب ا -٤

يقدم المضامين المعرفية التي تكش  عن جوهر هذه المقاصد وحدودها، وتضمن استعمالها بشكل 

 . 150منضبي

صلحة لا يجد فيه إلا التكرار للقول عن أهمية المصلحة صطاب الحداثي حول المإن المتأمل في ال -5

 لمعالم وحدود 
 
والمطالبة بتحكيمها وتقديمها على النصوص الشرعية، ولم يقدم الصطاب الحداثي بيانا

وضوابي المصلحة التي ينادر بها، ولم يشرح أسسها ومبادئها وأقسامها وأصنافها، ولم يبين المعيار 

 تبارها، وبالتالي فإن المصلحة التي يطالب بها الحداثيون مصلحة وهمية زئبقيةالحقيقي المنضبي في اع

، وهذا ما صرح به حسن حنفي حيث يقول عن 151فضفاضة بلا هوية ولا معن  ولا كيان ولا حدود

 .152المصلحة: "إاها أمور إضافية ت تل  باختلاف الأفراد والأحوال وال روف، وربما العصور والأزمان"

 أن ت رك النصوص الشرعية الواضحة في دلالهها والب نة في لف ها والمتسقة  فهل من    
 
ي فالمقبول عقلا

 لأمر تير واضح ولا محدد المعالم
 
 ؟!!153معانيها، وتصبح خاضعة

لتأكيد على أن المشكلة ل ست في ضرورة اعتبار المصلحة ولا في أهميهها، ولا في اققرار "لا بد من ا -6

بينها وبين أحكام الشريعة، فإن هذه القضية تدت من الضروريات العلمية الواضحة، بالارتباط الوثيق 

وهي من البديهيات المعرفية لدب الفقهاء والأصوليين، وإنما المشكلة في تحديد ضوابطها ومعالمها، 

عتمد عليها، ويرج  إليها في  وتوضيح معاييرها ومحدداأها، والكش  عن الضمانات الموضوعية التي يل

 .154التحقق من المصلحة، وكل هذه الأمور تم ليها، وإتفالها في الصطاب الحداثي"

اء قد ولو قمنا بعقد مقارنة بين الأصوليين والحداثيين في تعاملهم م  ن رية المصلحة: لوجدنا أن الفقه   

أقسامها أوضحوا كل ما تتطلبه المصلحة من مهام وب نوا معالم المصلحة وضوابطها ومعيار اعتبارها، و 

فهيء  أر، والأدلة الشرعية عليها، وفي المقابل لا نجد في الصطاب الحداثي ثارها و وخصائصها  وأصنافها

 .155من ذلك، م  أن مئعلة المصلحة لديه أكلر وأعلى من مئعلهها لدب الفقهاء

لمصالفة ولقد ترتب على الن رة الحداثية للعلاقة بين المقاصد والنصوص العديد من انثار والمواق  ا

 :(156)للشريعة، ولعل من أبرزها انتي
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 وأن الربدددداربددددا بدددددعاوب شددددت ، منهددددا أن المحددددرم هددددو ربددددا الاسددددههلاك ولدددد س اقنتدددداج والاتجددددار، عدددددم تحددددريم ال -

 مضاعفة.
 
 المحرم ما كان أضعافا

التدددي اب مدددن العدددادات والتقاليدددد التدددي تتغيدددر بتغيدددر الب ئدددات والأزمدددان، ويسدددصرون مدددن المسدددلمة يدددرون ال جددد -

 ترتديه.

حدددداولون تحويددددل القطعيددددات الشددددرعية إلددددى أمددددور محددددتملات، حتدددد  لا يبقددددى للأمددددة ثوابددددت ترجدددد  إليهددددا عنددددد ي -

الاخدددددتلاف، فهدددددم يزعمدددددون أن كدددددل فددددددهيء قابدددددل للتطدددددور حتددددد  الثوابددددددت بدددددل حتددددد  العقائدددددد والقدددددديم 

 والأخلام والقيم الاجتماعية اليقياية فهم يريدون أن يطوروا اقسلام بزعمهم.

دداة تشدددج  البطالدددة وأن الصدددوم يقلدددل اقنتددداج، وأن يددد - زعم بعضدددهم أن الصدددلاة تعطدددل عدددن العمدددل، وأن الزكد

 ال ج يأخذ من العملة الضعيفة ما نحن بحاجة إليه.

 تيدددر الغايدددة مدددنعبدددادة هدددو تزكيدددة الدددنفس وقدددد نسدددتطي  الوصدددول إلدددى هدددذه يدددرب بعضدددهم أن القصدددد مدددن ال -

 العبادة. 

 ت الشرعية.يعارضون الحدود والعقوبا -

 :الخاتماااااااااااة
وفي اهاية هذه الدراسة أود أن أعرض لأهم النتائج والتوصيات التي تم ا عنها البحث، وذلك على     

 النحو التالي:

 تتمثل أبرز نتائج البحث، في النقاط التالية: أولا: نتائج البحث:

  العلاقة بين النصوص والمقاصد ترتكز على أسس ثلاثة:1-

 : استمداد المقاصد من النصوص. الأول 

  الثاني: الاهتداء بالمقاصد في تفسير النصوص.

 .الثالث: تقديم النصوص على المقاصد عند التعارض

ويددتم الكشدد  عددن المقاصددد واسددت راجها مددن د الشددريعة مسددتمدة مددن نصددوص الكتدداب والسددنة، مقاصدد -2

 د من خارج الشريعة.النصوص علر مسالك معتلرةل ولا يجوز أن تفرض مصالح ومقاص

عة ل سدددت بمعدددانٍ خارجدددةٍ عدددن نصدددوص الدددوفي حتددد  نطلدددب إدراكهدددا مدددن جهدددة أخدددرب تيدددر مقاصدددد الشدددري - 3

النصوص. ولا يجدوز السدما  إلدى مدن يعطلدون أحكدام الشدريعة بسد ب م الفههدا لمقاصدد ابتددعهها 

 .الفقهية نفوسهم وأهوا هم، وجعلوها قواعد كلية تحاكم إليها النصوص الشرعية والأحكام
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لتددي ينددادر بهددا الحددداثيون ل سددت مسددتمدة مددن نصددوص الكتدداب والسددنة، بددل هددي مسددتمدة اإن المقاصددد  -4

من المصالح التدي تمليهدا عقدول النداس. ويريدد الحدداثيون جعدل هدذه المقاصدد المص رعدة هدي البدديل 

عة عددن نصددوص الشددريعة ومددا تضددمنته مددن أحكددام ومقاصددد، وهددذا يعددد انحرافددا وإقصدداء للشدددري

 اقسلامية.

لاهتددددداء بالمقاصددددد فددددي فهددددم النصددددوص يقصددددد بدددده: فهددددم النصددددوص الجزئيددددة فددددي ضددددوء المقاصددددد الكليددددة، ا -5

 والعمل بما دلت عليه ظواهر النصوص وما تضمنته من علل ومقاصد.

 واسدددت راج ا -6
 
 صدددحيحا

 
لاهتدددداء بالمقاصدددد فدددي تفسدددير النصدددوص يفيدددد أيمدددا إفدددادة فدددي فهدددم النصدددوص فهمدددا

. ولددده أثدددر كبيدددر فدددي توسدددي  معنددد  الدددنص، أو تضددد يقه، بحسدددب مدددا الأحكدددام 
 
 سدددليما

 
منهدددا اسدددت راجا

 يوجه به المقصد الذر أنيي به الحكم الوارد في النص.

العلاقدددددددة بدددددددين المقاصدددددددد والنصدددددددوص علاقدددددددة وئدددددددام واتحددددددداد، ولا يوجدددددددد تعدددددددارض حقيقدددددددي بدددددددين النصدددددددوص -7

التعدارض فإنده عائدد الدى خلدل فدي فهدم  وإذا ظهدر فدهيء مدنوالمقاصدل لأن كليهما من مصدر واحدد، 

النصدددددوص، أو فدددددي كدددددون المقصدددددد مصدددددلحة متوهمدددددة، فيجدددددب عندددددد إذٍ تعميدددددق الن دددددر لددددددف  هددددددذا 

 ولا يجوز صرف النصوص عن دلالهها بددون دليدل يقتضدهي ذلدك، ولا م الفههدا بددعوب التعارض، 

حة فهدددو وأر اجههددداد ي ددال  النصدددوص القطعيدددة بدددعوب المصدددل تقددديم المصدددالح علددى النصدددوص.

 محا هراء.

 يجدر بي في اهاية البحث أن أوصهي بانتي: :ثانيا: التوصيات

ن بالدراسات الاستقرائية، التي توضح بشكل دقيق انثار الم رتبة على العلاقة بين قيام الباحثي-1

 المقاصد والنصوص في الفكر الأصولي، والفكر الحداثي.

 ن الاتجاهات الحداثية، ونقد المفاهيم والأفكار التي يقدمهاالدراسات العليا إلى الكتابة ع توجيه للاب-2

تحري  للفكر والشريعة بعا الكتاب على أاها لون من تجديد الفكر اقسلامي، وهي في حقيقهها 

 اقسلامية.

ت والندوات العلمية التي توضح حقيقة التصورات الحداثية، ومدب علاقهها بالفكر عقد المؤتمرا-3

 اقسلامي. 

 

 :الهوامش
 بن زمعة أنه تزوج بات السائب، فلما نصت لههدب إليه للقها. أر فلما أقعدت على المنصة. والمنصة بكسر الميم، كر هي العدروس ( وفي حديث عبد ل1)

تحقيدددق  النهاياااة اااة اريااب الحاااديث والأثاار،هددد(، 606مجددد الددددين أبددو السددعادات المبدددارك بددن محمدددد الجددزرر ابددن الأثيدددر )ت  ت هددر عليدده ل دددرب.
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المؤسسدة  لسان العرب،هد(، 711محمد بن مكرم ابن من ور )ت . وان ر: 4/148دار إحياء الكتب العربية، ، ، بيروتمحمود محمد الطناجي

 المادة )نصص(.المصرية للطباعة والاشر مصورة عن لبعة بولام. 

 .4/148( ومنه في حديث هرقل: ينصكم: أر يست رج رأيكم وي هره. ابن الأثير، النهاية في تريب الحديث. 2)

. 1427، 2هددد(، المصددباح المنيددر فددي تريدددب الشددرح الكبيددر، تحقيددق عبددد الع دديم الشددناور، القدداهرة، دار المعدددارف، ط770( أحمددد بددن محمددد الفيددومي )ت 3)

 .168ص

 فصل النون  658ص .1998، 2بيروت، مؤسسة الرسالة، ط الكليات، هد(،1094أبو البقاء ايوب بن مو ه  الكفور الحسيني )ت ( 4)

اال اااة أصااول الأحكاااال،أشددار إلددى هددذا الالدددلام ابددن حددزم فددي كتابددده ( قددد 5) حيددث قددال: "الأصددول التدددي لا  71ص 1، جدددد1987، 2بيددروت، دار الجيددل، لددد الإحكا

يعرف فهيء من الشار  إلا منها أربعدة هدي: ندص القدر ن، وندص كدلام رسدول ل صدلى ل عليده وسدلم الدذر انمدا هدو عدن ل تعدالى ممدا صدح عنده 

 "عليه ا
 
 واحدا

 
 لسلام ونقله الثقات أو التواتر، وإجما  جمي  علماء الأمة، ودليل منها لا يحتمل إلا وجها

 172ص 1جم. 1974، دار الكتاب العربي، بيروت، ، كشف الأسرارعبد العزيز بن أحمد بن محمد الب ارر ( 6)

. 384ص 1ج م.1981، 1طالأميريددة ببددولام،  القدداهرة، ماان علاام الأصااول،المستصااف   ،هددد(505)ت أبددو حامددد محمددد بددن محمددد بددن محمددد الغزالددي( 7)     7

 .31 - 30ص  م.1982اقسكندرية، مؤسسة شباب الجامعة،  بيان النصوص الشرعية،بدران أبو العينين بدران، وان ر: 

 .  211- 2/210، 2م، ط2019مرية، ، السعودية، الرياض، دار التددلالات الألفاظ اة مباحث الأصوليينويعقوب بن عبد الوهاب الباحسين، 

دِ يلِ ( القصد الاعتماد والتوجه ومنه قوله تعالى:8) دل السَّ صو
 
ِ ق
َّ
ى اللَّ

 
ل ع  صِددو فِدي [، والتوسدي وعددم اقفدراط والتفدريي ومنده قولده تعدالى:9النحدل: ] و 

و
اق و 

يِك  
و
ش  توسي وللب الأسدّ 19]سورة لقمان:  ية  م 

 
ن ولم يجاوز الحد، والقصد العدل. ان ر هذه المعاني في ابد [، ويقال قصد في الأمر قصدا

 ،354-353ص: 3من ور، لسان العرب، باب الدال فصل القاف، ج:

، 1، بيدددروت، مؤسسددة الرسدددالة، طالقااااموس المحااي هددد(، 817ومحمددد بدددن يعقددوب الفيددروز أبدددادر )ت  .192والفيددومي، المصددباح المنيدددر، بدداب القددداف، ص:

 .396الدال فصل القاف ص:باب ، 1987هد د  1406

افقات اة أصول الشريعة هد(،790إبراهيم بن مو ه  اللصمي الشاللي )ت ( 9)   .323، ص:2ج:هد. 1395، 2، القاهرة، لبعة دار الفكر العربي، طالمو

 .44صم. 2001، 1دمشق، سورية، دار الفكر، ط قواعد المقاصد عند الإمال الشاطبي،عبد الرحمن إبراهيم زيد الكيلاني، ( 10)

زيدن الددين بدن إبدراهيم ابدن . و 8ص: م.197، 1دار الكتدب العلميدة، ط، بيدروتالأشاباه والنظاائر، هد(، 911جلال الدين عبد الرحمن السيولي )ت (11)     

 .8ص: .م1959-هد1387، القاهرة، مطبعة الحللي الأشباه والنظائرهد(، 970نجيم )ت 

 

 .45د عند اقمام الشاللي، ص( عبد الرحمن الكيلاني،  قواعد المقاص12)

 .287،ص:1( الغزالي، المستصفى، ج:13)

 .271ص:3ج:م، 1983، بيروت، دار الكتب العلمية، الإحكال اة أصول الأحكالهد(، 631علي بن أبي علي بن محمد انمدر )ت( 14)

 .2/37( الشاللي، الموافقات،  15)

 .45لشاللي، ص( عبد الرحمن الكيلاني،  قواعد المقاصد عند اقمام ا16)

 .51ص (،م1978، )1، تونس، الشركة التونسية للتوزي ، طمقاصد الشريعة الإسلاميةهد(، 1393محمد الطاهر ابن عاشور )ت( 17)

 .51ص ابن عاشور، مقاصد الشريعة اقسلامية،( 18)

 .46( عبد الرحمن الكيلاني،  قواعد المقاصد عند اقمام الشاللي، ص19)

 .35م، ص1988، 1، السعودية، دار الهجرة، ط:قاصد الشريعة الإسلامية وعلاقتها بالأدلةم( محمد سعد اليوبي، 20)

 .146صابن عاشور، مقاصد الشريعة اقسلامية،  (21)

 .146صابن عاشور، مقاصد الشريعة اقسلامية، ( 22)

 3ص:، مكتبة الوحدة العربية، الدار البيضاء المغرب،مقاصد الشريعة ومكارمها، هد(، 1394علال عبد الواحد الفا هي )ت ( 23)

 .53. واليوبي، مقاصد الشريعة اقسلامية وعلاقهها بالأدلة، ص46( عبد الرحمن الكيلاني، قواعد المقاصد عند اقمام الشاللي، ص24)

 .48م، ص2000، 1، الأردن، دار النفا س، طمقاصد الشريعة عند بن تيمية( يوس  أحمد البدور، 25)

 .79:م. ص 1991-هد1412، 1، المعهد العالمي للفكر اقسلامي، طالمقاصد العامة للشريعة الإسلاميةهد(، 1409)ت يوس  حامد العالم (.26)
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 .46( عبد الرحمن الكيلاني،  قواعد المقاصد عند اقمام الشاللي، ص27)

 .53-1/52.  ٦٥هد، السنة          الثامنة عشرة، العدد١٤١٩كتاب الأمة،  -، قطر، وزارة الأوقافلاجتهاد المقاصدينور الدين م تار الصادمي، ا( 28)     

 .138-134(  يوس  العالم، المقاصد العامة للشريعة اقسلامية، ص29)

هددد(، بيدددروت، دار 756مدد  شدددرحه للعضددد )عبددد الددرحمن بدددن أحمددد اقي ددي ت مختصاار المنت اا هدددد(، 646عثمددان بددن عمددر بددن أبدددي بكددر ابددن الحاجددب )ت(30)

 .239، ص:2ج: هد(،1326الكتب العلمية، )

 .14-13، ص:1:م، ج1980هد/1400، 3، بيروت، دار الجيل، طقواعد الأحكال اة مصالح الأنالهد(، 660عز الدين عبد العزيز بن عبد السلام )ت ( 31)

 .139، ص:1( الغزالي، المستصفى، ج:32)

وهدذا القدول لدم  صدريح إلا وهدو يتغيدا مصدالح ال شدر فدي الددنيا وانخدرة،فالشريعة اقسلامية إنما نزلت لمصالح الناس، ولا يوجد ندص صدريح ولا تيدر  (33) 

يجددادل فيددده ال اهريدددة ولا تيدددرهم ممددن أنكدددروا التعليدددل والتقصددديد والقيدداس، فقدددد أث تدددوا مصدددلحية الشددريعة اقسدددلامية، وأاهدددا نزلدددت لتحقيدددق 

 منعقدددد علدددى امتندددا  خلدددو الأ 
 
حكدددام الشدددرعية عدددن الحكدددم، وسدددواء ظهدددرت لندددا أم لدددم ت هدددر" مصدددالح النددداس. قدددال اقمدددام انمددددر: "فاقجمدددا  إذا

 عن الحكمةل إذ الأحكام إنما شرعت لمصالح العبيد، ، ..2/210نمدر، اقحكام في أصول الأحكام: ا
 
وقال: حال الشار  أنه لا يرد بالحكم خليا

وتحدت عندوان: "فدي تحقيدق معند   .3/286، رجد  السدابقول س ذلك بطريدق الوجدوب، بدل بدالن ر إلدى جدرر العدادة المألوفدة مدن شدر  الأحكدام" الم

المقصود المطلوب من شر  الحكم"، قال: "المقصود من شر  الحكم إما جلب مصلحة، أو دف  مضرة، أو مجمو  الأمرين بالاسبة إلى العبد" 

يدا جلدب مصدالحل فدإذا سدمعت ل يقدول: والشدريعة كلهدا مصدالحل إمدا تددرأ مفاسدد، أو ت“السدلام: دوقال العز بن عب. 3/296المرج  السابق، 

وا نل ذِين   م 
َّ
ا ال ه   بدين الحدث والزجدر"ل أيل

 
 يزجدرك عنده، أو جمعدا

 
 يحثدك عليده، أو شدرا

 
العدز ابدن عبدد  فتأمل وصد ته بعدد ندائده، فدلا تجدد إلا خيدرا

لسدنة لعلمندا أن ل أمدر بكدل خيدر دقده وجلده، وزجدر وقال: "ولو تتبعنا مقاصدد مدا فدي الكتداب وا .1/9السلام، قواعد الأحكام في مصالح الأنام: 

عثر به عن جلب المصالح ودرء المفاسد، والشر يعلر به عدن جلدب المفاسدد ودرء المصدالح "المرجد  السدابق،  عن كل شر دقه وجلهل فإن الصير يل

 هذا المعن  لوجدناه لا ي تل  عن ذلك كثيرا. وفي كلام هذين العالمين الأصوليين الكبيرين كفاية، ولو تتبعنا أقوال العلماء في .160 /2

 .23ص:م 2001-هد 1421، 1الرياض، مكتبة العبيكان، ط علم المقاصد الشرعية،نور الدين الصادمي، ( 34)

 وهدو ات 393-2/391( أشار الشاللي إلى ثلاثة اتجاهات وذلك في كتابه الموافقات 35) 
 
جداه المغدالين فدي اعتبدار ولم يشر إلدى الاتجداه الرابد    لأنده ظهدر حدديثا

خلافدة وكتابده " 110-1/105هدد. 1410المقاصدد وقدد أشدار إليده عبدد المجيدد النجدار فدي كتابده: "فدي فقده التددين فهمدا وتئدعيلا، قطدر، كتداب الأمدة، 

 .94م.  ص1987اقنسان بين الوفي والعقل"، المعهد العالمي للفكر اقسلامي، 

. يقدول 2/391، وقد اختصره من كلام الشاللي، ونسبه إلدى الشداللي، وهدو فدي الموافقدات، 64قاصد الشريعة" ص( هذا نص ابن عاشور في كتابه: " م36)

 عدددن تتبددد  
 
الشدداللي فدددي بيدددان هدددذا الفريدددق: ) إن مقصددد الشدددار  تائدددب عندددا حتددد  يأت نددا مدددا يعرفندددا بددده ولددد س ذلددك إلا بالتصدددريح الكلامدددي، مجدددردا

قتضددديها الألفدددان بوضدددعها اللغدددور، أمدددا مددد  القدددول بمنددد  وجددددوب مراعدددداة المصدددالح، وإن وقعدددت فدددي بعدددا المعددداني التدددي يقتضددديها الاسدددتقراء ولا ت

س ددددافوجههددا تيددر معددروف لنددا علددى التمددام، أو تديدددر معدددروف البتددة، ويبددال  فددي هددذا حتدد  يمندد  القددول بالقيدداس، ويؤكددد مددا جدداء فددي ذم الدددرأر والقي

 
 
 ، وهو رأر ال اهرية الدذر يحصدرون م ان العلم بمقاصد الشار  في ال واهر والنصوص(وحاصل هذا الوجه الحمل على ال اهر مطلقا

 .563 /8هد، 1404، 1( علي بن حزم، اقحكام في أصول الأحكام، القاهرة، دار الحديث، ط37)

 . 929 /7(  ان ر اقحكام 38)

 ( ۱۱1۰-۱۱7۰(المصدر نفسه )39)

 .936 /7 المصدر نفسه(40)

. وقدد أورد الكيلانددي عدددا مدن المسددائل التدي تبددين أثدر الاتجداه ال دداهرر فدي اسددتابالاته 258 -257المقاصددد عندد اقمدام الشدداللي، ص ( الكيلاندي، قوعدد41)

 261-258الفقهية. ان ر: ص

 .2/393( الشاللي، الموافقات، 42)

 .2/486ن، دار الكتاب العربي، م( لبنا1999)الإتقان اة علول القرآن، ( عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيولي، 43)

 .2/393( الشاللي، الموافقات، 44)

 .2/393( الشاللي، الموافقات، 45)
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 للقاعددة الملزمدة بوجدوب مراعداة46)
 
كدلا الأمدرين  ( هذه هي الأدلة وق  عليها وجمعها الدكتور عبد الرحمن الكيلاني من خلال مدا سداقه )الشاللي( تأييددا

 .257-254معان وعلل ومقاصد(. ان ر الكيلاني، قوعد المقاصد عند اقمام الشاللي، ص )ظاهر النص، وما تضمنه من 

 .2/146( الشاللي، الموافقات، 47)

 ، بتصرف.150 /3( الشاللي، الموافقات.48)

 . 150 /3( الشاللي، الموافقات،49)

. ومحمددد سدددعيد 110د 1/105جددار، فددي فقددده التدددين فهمددا وتئددعيلا، . عبددد المجيددد الن 94(  عبددد المجيددد النجددار، خلافددة اقنسددان بددين الدددوفي والعقددل، ص 50)

 .67، ص 1982. 4هد(، ضوابي المصلحة في الشريعة اقسلامية، بيروت، مؤسسة الرسالة، ط/1434رمضان البولي )ت

دا والنردي الثدانور فمدثلا قولده تعدالىوقيد الشداللي كدلا مدن الأمدر والنردي بدأن يكدون ابتددائيا لأنده ي تلد  عدن الأمدر  393 /2(  الموافقات للشاللي 51) ه  ي 
 
دا أ ي 

دد    يو ب 
و
وا ال رل

 
ذ ِ و 

َّ
ددرِ اللَّ

و
ددىُ ذِك

 
ا إِل وو ددع  اسو

 
ددةِ ف ع  مل جل

و
مِ ال ددوو ةِ مِددن ي 

 
ددلا ددودِر  لِلصَّ ا نل

 
ددوا إِذ نل ددذِين   م 

َّ
[،  فددالأمر بالسددعي إلددى ذكددر ل أمددر ابتدددا ي 9معددة:] الج ۚ   ال

لددد س اهيدددا مبتددددئا بدددل هدددو تأكيدددد للأمدددر بالسدددعي فهدددو مدددن النردددي الثدددانورل لأنَّ البيددد  لددد س منردددي عنددده مقصدددود بذاتددده ابتدددداء، والنردددي عدددن البيددد  

 بدل النردي مدن أجدل وقد  السدعي وقدت الندداء. نعمدان جغديم، 
 
 طار  الششاف عان مقاصاد الشاار ،بالقصد الأول كمدا هدو الحدال فدي الربدا مدثلا

 .13م. ص2002الأردن، دار النفا س 

 .393ص 2فقات، ج( الشاللي، الموا52)

  395و  394ص 2( الشاللي، الموافقات، ج53)

 قسدلامية،( المقاصد الأصلية هي المقصودة لذاأها والمقاصد التبعية هي المكملة للمقاصدد الأصدلية ، ان در يوسد  العدالم، المقاصدد العامدة للشدريعة ا54)

 .161ص

 . 14عن مقاصد الشار ، ص، ونعمان جغيم، لرم الكش   303-2/298( الشاللي، الموافقات، 55)

 .2/398( الشاللي، الموافقات، 56)

 : مدأخوذ مدن الفعدل الثلاثدي قدرأ الدذر مدن معانيده الجمد  والضدم جداء فدي لسدان العدرب )57)
 
: جمعتده وضدممت 1/128( الاستقراء لغة

 
( : قدرأت الءدهيء قر ندا

وزن الاسددتفعال مصدددر اسددتفعل، وهددو أحددد أوزان الفعددل  أن الاسددتقراء علددى 1/95بعضدده إلددى بعددا وجدداء فددي المعجددم المفصددل لبدددي  يعقددوب 

الماضدددهي الثلاثدددي المزيدددد فيددده ثلاثدددة أحدددرف، ومدددن معانيددده الطلدددب نحدددو اسددد رحمت ل تعدددالى أر للبدددت إليددده الرحمدددة. وعلدددى هدددذا يكدددون الاسدددتقراء 

ان جغديم، لدرم الكشد  عدن مقاصدد وضدم بعضدها إلدى بعدا للحصدول علدى نتيجدة كليدة ) نعمد مصدر استقرأ، أر للب الجزئيدات، وتتبعهدا ،

دل بجميد  الجزئيدات ويحكدم علدى :" هدو أن يسدت-كمدا يعرفده الههدانور  –( وهو نوعان استقراء تدام، واسدتقراء نداقص : فالتدام 218الشار ، ص

بدددددذلك و  1/172هدددددد.1418، 1دار الكتدددددب العلميدددددة، بيدددددروت، ط كشااااااف اصاااااطلاحات الفناااااون، هدددددد(،1158لكددددل". محمدددددد بدددددن علدددددي الههدددددانور )ت: 

فالاستقراء التام هو مدا يدتم فيده اسدتيعاب جميد  جزئيدات أو أجدزاء الءدهيء الدذر هدو موضدو  البحدث بدالن ر والدراسدة العلميدة للوصدول مدن 

فكمدا يعرفده الههدانور فدي كشداف اصدطلاحات الفندون  –خلال ذلك إلى حكم كلي يحكم بده علدى جميد  تلدك الجزئيدات  وأمدا الاسدتقراء النداقص 

راسدددة بعدددا دأن يسدددتدل بدددأكثر الجزئيددات فقدددي ، ويحكدددم مدددن خلالهددا علدددى الكدددل" وبدددذلك فالاسددتقراء النددداقص هدددو مدددا يددتم فيددده  :" هددو-1/172

جزئيدات أو أجدزاء الءددهيء الدذر هدو موضددو  البحدث ونعتلدر فيدده النمداذج المدروسددة أساسدا تقداس عليدده بقيدة الأجدزاء أو الجزئيددات . ان در: عبددد 

-193م، ص1975هدد 1395. 1دمشدق، دار القلدم، ط وأصاول الاساتدلال والمناا،رة، ضواب  المعرفاةهد(، 1425الرحمن حبنكة الميداني )ت 

 .235 -232، ونعمان جغيم لرم الكش  عن مقاصد الشار ، ص 194

 .115( يوس  حامد العالم، المقاصد العامة للشريعة اقسلامية،  ص58)

 امد العالم، وأشار نعمان جغيم إلى ثلاثة منها، ان ر: ابدن عاشدور، مقاصدد الشدريعة اقسدلامية،( أشار ابن عاشور إلى اثنين منها ونقله عنه يوس  ح59)

،  329، ونعمدددددان جغددددديم، لدددددرم الكشددددد  عدددددن مقاصدددددد الشدددددار ، ص15مدددددد العدددددالم، المقاصدددددد العامدددددة للشدددددريعة، ص، ويوسددددد  حا23-19ص

 لل الأحكام.وبالتأمل نجد أاها ل ست إلا وجهين: استقراء أدلة الأحكام، واستقراء ع

 .118، ويوس  العالم، المقاصد العامة للشريعة اقسلامية، ص17-15( ابن عاشور، مقاصد الشريعة اقسلامية، ص60)

 (.1605( رواه مسلم في كتاب المساقاة باب اتحريم الاحتكار في الأقوات، رقم الحديث )61)

 .126( ان ر: ابن عاشور، مقاصد الشريعة اقسلامية، ص62)

 (.1517مسلم في كتاب البيو  باب  تحريم بي  الرجل على بي  أخيه وسومه على سومه وتحريم النجش، رقم الحديث ) ( رواه63)
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 .253-252ص 6ج–دار الحديث ، القاهرة نيل الأوطار،محمد بن علي بن محمد الشوكاني، ( ان ر ما قيل في علة النري عن هذا النو  من البيو : 64)

 ، والبادر ساكن البادية . ( الحاضر : ساكن الحضر65)

 (1523( رواه مسلم : صحيح مسلم ، كتاب البيو  ، باب تحريم بي  الحاضر للبادر، رقم الحديث )66)

 .250-249،ص6( ان ر أقوال العلماء في هذا النو  من البيو  : الشوكاني، نيل الأولار، ج67)

 (.1525قبا، رقم الحديث )( رواه مسلم في كتاب البيو   باب بطلان بي  المبي  قبل ال68)

 .126( ابن عاشور، مقاصد الشريعة اقسلامية، ص69)

 .118، ويوس  العالم، المقاصد العامة للشريعة اقسلامية، ص 344( نعمان جغيم، لرم الكش  عن مقاصد الشار  ، ص70)

 .17-15( يوس  العالم، المقاصد الشريعة اقسلامية، ص71)

زاد المعااد  هدد(،751محمدد بدن أبدي بكدر ابدن القديم، )ت صوله، أو لا يقددر علدى تسدليمه، أو لا يعدرف حقيقدة مقدداره. ان در: ( الغرر هو بي  ما لا يعلم ح72)

 .5/818م.1977بتحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد، بيروت، دار الفكر،  اة هدي خير العباد،

. فقددد 117-116د العدالم، المقاصددد العامدة للشددريعة اقسدلامية، ص، ويوسد  حامدد309-301( نعمدان جغديم، لددرم الكشد  عددن مقاصدد الشددار ، ص73)

 لددة،ورد النردي عددن بيعتددين فدي بيعددة وعددن بيد  الحصدداة، وعددن بيد  الملامسددة، وعددن بيدد  المنابدذة وعددن المزابنددة وعدن بيدد  الثايددا ، وعدن بيدد  حبددل الحب

البيددو  المنرددي عنهددا تشدد رك عللهددا فددي عنصددر واحددد هددو مندد  وعددن بيدد  اقنسددان مددال س عنددده، وعددن بيدد  الثمددار قبددل بدددو صددلاحها، فجميدد  هددذه 

 علددى أمددوال الندداس وتحقيقدددا لمصددالحهم وحاجدداأهم فيمددا يلرموندده مدددن عقددود فالشددصص إنمددا يعقدددد 
 
الغددرر و إبطددال الشددار  للتعامددل بددده حفاظددا

لعقدود، وبنداء علدى ذلدك يمكدن القدول عقدا ليللدي حاجدة معيندة فدإذا دخدل الغدرر ذلدك العقدد أدب إلدى تفويدت حاجدات النداس ومقاصددهم مدن ا

 بأن من مقصد الشار  رف  الغرر و إبطاله فكل معاملة اشتملت على ترر فاحش فري معاملة باللة.

، تحقيق محمد محيي الددين   عبدد الحميدد، بيدروت، دار الفكدر، الطبعدة إعلال الموقعين عن رب العالمينهد(، 751محمد بن أبي بكر ابن القيم، )ت ( 74)

 .80-79ص 1جم. 1977-هد1397انية، الث

 .122-119( يوس  العالم، المقاصد العامة للشريعة اقسلامية، 75)

ر علدى هذه القاعدة وإن كانت لم ترد بهذه الصيغة إلا أاها قدد وردت بألفدان أخدرب تددل علدى ذات المعند ، ومدن ذلدك قدول الشداللي: " العمدل بدال واه( 76)

( فهددذا نددص لقاعدددة مددن قواعددد المقاصددد كمددا بددين ذلددك 154 /3ر ، وإهمالهددا إسددراف أيضددا" )الموافقددات تتبدد  وتغددال، بعيددد عددن مقصددود الشددا

. ومعندد  هددذه القاعدددة لا يجددوز الوقددوف بددالفهم عنددد 253الدددكتور عبددد الددرحمن الكيلانددي فددي كتابدده قواعددد المقاصددد عنددد اقمددام الشدداللي، ص

صد، بل يجب فهم الألفدان مد  مدا تحملده مدن مقاصدد، ويؤكدد هدذا مدا جداء عدن اقمدام ظواهر الألفان دون الن ر فيما تضمنته من علل ومقا

قددددول (، وكددددذلك ي15-5 /3الشدددداللي فددددي مددددوالن أخددددرب مددددن أندددده يجددددب فهددددم النصددددوص الجزئيددددة فددددي ضددددوء المقاصددددد الكليددددة. ان ددددر: الموافقددددات، )

والثداني: الدتمكن مدن الاسدتاباط بنداء  شدريعة علدى كمالهدا. الشاللي "إنما تحصل درجدة الاجههداد لمدن اتصد  بوصدفين: أحددهما: فهدم مقاصدد ال

(. وقد تناول الحديث عن هذا الموضو  عدد من البداحثين المعاصدرين فدي علدم المقاصدد. ان در: 105/ 4على فهمه فيها"، الشاللي، الموافقات، )

 .46لكش  عن مقاصد الشار ، ص، وما بعدها. ونعمان جغيم، لرم ا115يوس  البدور، مقاصد الشريعة عند ابن تيمية، ص

(77 : 
 
 ( الفهم: هو معرفة الءهيء وإدراكه والفهم يقصد به الفقه أر إدراك معن  الكلام، ومن ذلك قول ل تعالى: فدي دعداء مو ده  ربده قدائلا

 
ة دد  قو دلو عل

ل
ل احو و 

دانِي س  ِ
ّ
دن ل كلم مددن رجداني: "الفقده فددي اللغدة عبددارة عدن فهدم تددرض المدت[أر ليعلمدوا المدراد مندده ويفهمدوه د وجداء فدي التعريفددات للج 27/28 لدده:  ]مِّ

. ويقدددول ابدددن من دددور: "الفهدددم 147. ص. 1988، 3هدددد(، بيدددروت، دار الكتدددب العلميدددة، ط816كلامددده" التعريفدددات، علدددي بدددن محمدددد الجرجددداني )ت 

..علمددده، وفهمدددت الءدددهيء عقلتددده وعرفتددده".  لسدددان العدددرب، ابدددن من ددد
 
. وأمدددا 459ص 12ور، مدددادة فهدددم، جمعرفتدددك الءدددهيء بالقلدددب، وفهمددده فهما

 حيددث ذهددب الددبعا إلددى أندده يددراد بالفقدده مطلددق الفهددم، وذهددب الددبعا إلددى أن 
 
الفقدده فقددد اختلدد  العلمدداء فددي إلددلام الفقدده علددى الفهددم مطلقددا

فقددده، الريددداض، المدددراد بالفقددده دقدددة الفهدددم، ولطددد  اقدراك، ومعرفدددة تدددرض المدددتكلم. ان دددر: عبدددد العزيدددز عبدددد الدددرحمن الربيعدددة، علدددم أصدددول ال

 . وقد فصل في هذا كثيرا، ووثق ذلك من مصادر كثيرة. 37-34هد، صد 1416، 1الناشر)بدون(، ط

 . 107-106( يوس  حامد العالم، المقاصد العامة للشريعة اقسلامية، ص78)

 .107- 106( يوس  حامد العالم، المقاصد العامة للشريعة اقسلامية، ص79)

وخدالفهم ال اهريدة حيدث  -. هذا ما ذهب إليده جمهدور العلمداء مد  تفداوأهم فدي مددب الأخدذ بهدذا المبددأ والدراد العمدل بده 293 /2( الشاللي، الموافقات، 80)

، ص: 1، وابدددن القددديم، إعدددلام المدددوقعين، ج:588-564، ص: 8ج:ابدددن حدددزم، اقحكدددام فدددي أصدددول الأحكدددام، يقفدددون عندددد ظدددواهر النصدددوص. ان دددر 
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ومعددده شدددرح جدددلال الددددين المحلدددي، وعليددده حاشدددية البنددداني، لبعدددة الحللدددي  جماااع الجواماااع هدددد(،771كي )ت عبدددد الوهددداب بدددن علدددي السدددب، و 196

ومحمددد بددن أحمددد بددن عبددد العزيددز  41، ص:3، ج:الإبهاااش شاار  المنهاااشهددد( 785، و: علددي بددن عبددد الوهدداب السددبكي )ت 233، ص: 2، ج:هددد.1316

، 1، تحقيددق محمدد الزحيلددي، ونزيده حمدداد، دمشدق، دار الفكددر.، ط  الشوكااب المنيارشار هددد(، 972بدن علدي الفتددوفي )المعدروف بددابن النجدار( )ت 

. ومن الأمثلة على هذه القاعدة ما قاله ابن القيم فدي صددقة الفطدر التدي فرضدها النلدي صدلى ل عليده وسدلم صداعا مدن 312، ص:1ج:م، 1982

 من أقي قال:"وهذه كانت تالب أقدواأه
 
م بالمديندة. فأمدا أهدل بلدد أو محلدة قدوأهم تيدر ذلدك، فإنمدا علديهم صدا  تمر أو صاعا من زب ب أو صاعا

. والحدديث 9، ص:3من قوأهم ...إذ المقصود سد خلة المسداكين يدوم العيدد ..." ونسدب هدذا القدول إلدى الجمهدور. ابدن القديم، إعدلام المدوقعين، ج:

 مدددن شدددعير علدددى العبدددد والحدددر والدددذكر والأن ددد   زكددداة الفطدددر صددداعارواه ابدددن عمدددر رضددده  ل عنهمدددا قدددال: " فدددرض رسدددول ل 
 
مدددن تمدددر أو صددداعا

والصغير والكبير من المسلمين وأمر بها أن تؤدب قبل خروج الناس الى الصلاة " أخرجه الب ارر في باب فرض صدقة الفطر مدن كتداب الزكداة 

داة الفطددر، مدددن 430/ 3)صددحيح الب ددارر مددد  فددتح البددارر ( كتدداب الزكددداة، )صددحيح مسددلم مددد  شددرح الندددوور(، ، ومسدددلم فددي بددداب كددم يددؤدر فدددي زكد

8/63. 

 .2/291( الشاللي، الموافقات، 81)

 .225ص1( إبن القيم، إعلام الموقعين، ج82)

 .3/154( الشاللي، الموافقات، 83)

ت بأصدددحابي قدددال : احتلمدددت فدددي ليلدددة بددداردة فدددي تدددزوة ذات السلاسدددل فأشدددفقت إن اتتسدددلت أن أهلدددك فتيممدددت، ثدددم صدددلي( فعدددن عمدددرو بدددن العددداص 84)

الصدددبح فدددذكروا ذلدددك للنلدددي فقدددال :" يدددا عمروصدددليت بأصدددحابك وأندددت جندددب؟ " فأخلرتددده بالدددذر منعندددي عدددن الاتتسدددال وقلدددت إندددي سدددمعت ل 
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لا بداب إذا خداف الجندب داود،  فضدحك رسدول ل ولدم يقدل شد ئا" )سدئن أبدي [29اسداء: ]ال و 

( فعمدرو بددن العداص فهددم مدن انيددة مقصددها العددام وهددو 334(، وصد حه الألبدداني، فدي صددحيح أبدي داود، رقددم 298اللدرد أيتدديمم، رقدم الحددديث )

 حفس النفس لذلك عمل بهذا المقصد وحافس على نفسه من م نة الهلاك.

 (، وحسنه الألباني، في صحيح أبي داود.300رقم الحديث ) ( سئن أبي داود، في كتاب الطهارة، باب في المجروح يتيمم،85)

 (.3921من الأحزاب وم رجه إلى بني قريضة، رقم الحديث )( أخرجه الب ارر في كتاب المغازر ،باب مرج  النلي 86)

ددداة، بدددداب صددددقة التطددددو  )87) ددداة مددددن الأمددددوال )، بدددداب ماتجددددب فيددد16(، وابددددن ماجددددة ،كتددداب الزكدددداة 1599(، )ح 2/109( أبدددو داود،كتدددداب الزكد ()ح 580ه الزكد

(: "صددحيح علددى شددرط الشدي ين  إن صددح سددما  عطدداء بدن يسددار عددن معدداذ بدن جبددل .وقددال اللددعار لا 1/388( وقدال الحدداكم فددي المسدتدرك )1814

 ( ضعي  .8/36نعلم أنه سم  منه ، وقال الألباني )في السلسلة الضعيفة والموضوعة 

النهضدة ، جمد  وترت دب عبدد الدرحمن بدن محمدد بدن قاسدم، مكدة المكرمدة: مكتبدة مجماو  الفتااو   هدد(728يدة، )ت: أحمدد بدن عبدد الحلديم بدن تيم( ان ر88)

 .83-25/82هد. 1404الحديثة، 

(. وهو جزء مدن حدديث عدن زيدد بدن خالدد قدال: ١٧٢٢(، ومسلم في كتاب اللقطة برقم )٢٢٩٥( رواه الب ارر  في كتاب اللقطة، باب ضالة اقبل برقم )89)

عددن اللقطددة الددذهب والددورم، فقددال: "اعددرف وكاءهددا وعفاصددها، ثددم عرفهددا سددنة، فددإن لددم تعددرف فاسددتنفقها، ولددتكن وديعددة رسددول ل سددئل 

 مدن الددهر، فأدهدا إليده" وسدأله عدن ضدالة اقبدل فقدال: "مالدك ولهدا، دعهدا فدإن معهدا حدذاءها وسدقاءها، تدرد المددا
 
ء عنددك، فدإن جداء لالبهدا يومدا

 جدها ربها". وسأله عن الشاة فقال: "خذها فإنما هي لك أو لأخيك أو للذئب".وتأكل الشجر حت  ي

(، كلاهمدداعن مالددك، ٨٦ - ٨٥/ ٩(. والبهقددي فدي السددئن وانثدار ) ١٥رقددم  ٧٥٩  /٢( أخرجده مالددك فدي المولددأ ، كتداب الأقضددية، بدداب القضداء فددي الضدوال  )90)

لاعثمددان قددال ابددن عبددد اللددر: روب هددذا الصلددر سددفيان بددن عي نددة، عددن معمددر، عددن عددن ابددن شددهاب، وإسددناده منقطدد  فددالزهرر لددم يدددرك عمددر، و 

الزهرر، عن سعيد بن المس ب، قال: " كانت ضوال اقبل في زمن عمر بن الصطاب تناتج هملا لا يعرف لهدا أحدد، فلمدا كدان عثمدان وضد  عليهدا 

م يذكر سعيد بن المس ب، وسياقة مالك عن ابن شدهاب أتدم معند  م سم الصدقة" وهو في المولأ عن ابن شهاب، لم يتجاوز به ابن شهاب ول

 (.٣٤٩/  ٢٢وأحسن لف ا " الاستذكار )

م، 1981هددددد، 1401بيددددروت، دار النهضددددة العربيددددة، تعلياااال الأحكااااال، هددددد(، 1418ومحمددددد مصددددطفى شددددللي )ت  ٤١٢ /٥( ان دددر: الشددددوكاني، نيددددل الأولددددار، 91)

 .٤١،  ٤٠ص

 .6، ص 2( الشاللي، الموافقات ج92)

 .3/150( الشاللي، الموافقات 93)
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 . 107د 106( يوس  حامد العالم، المقاصد العامة للشريعة اقسلامية، ص94)

 .105ص 4( الشاللي، الموافقات، ج95)

أن هدذه النقدود ( ومن ذلك ما ارتأه بعا المعاصدرين فدي شدأن النقدود الورقيدة التدي يجدرر بهدا التعامدل بدين النداس فدي شدت  الأقطدار فقدد ذهدب هدؤلاء إلدى 96)

رر يجد ل ست هي النقود الشرعية التي جاءت بها النصوص، ورت دت عليهدا الأحكدام فدي الزكداة والربدا وتيرهدا .. وانترد  هدؤلاء الدى أن هدذه النقدود لا

 فيها الربا المحرم ولا تجب فيها الزكاة المفروضة.

افقات( الشاللي، 97)  .2/393 المو

 .1/225 إعلال الموقعين( ابن القيم، 98)

 .1/12( الب ارر، كش  الأسرار 99)

 .257( الكيلاني: قواعد المقاصد عند الشاللي: ص100)

، حيث يقول ابن حزم: "فاستفادة الأحكام لا يكدون إلا مدن ندص أو إجمدا  متديقن، فدإن لدم يكدن 7/929( ان ر: ابن حزم: اقحكام في أصول الأحكام، 101)

 فدددي إبطدددال 7/936ص، وقفنددا حيدددث وقددد  ولا مزيدددد". المصددددر السدددابق فددهيء مدددن ندددص أو إجمدددا  اقتصدددر علدددى مدددا جددداء بددده الدددن
 
، وقدددد عقدددد فصدددلا

  خر في إبطال التعليل، 7/929القياس )
 
 .117دد  7/110(، وفصلا

حمدد بدن ومحمدد بدن أ .1/44، والشدوكاني، نيدل الأولدار  1/210هدد،1352مصدر، المطبعدة المنيريدة،  المحلاى،هدد(، 456علي بن أحمد بن حزم )ت  ( ان ر:102)

 .1/23،م.1988، 10بيروت، دار الكتب العلمية، ط  بداية المجتهد ونهاية المقتصد، هد(،595محمد بن أحمد بن رشد )ت 

(، وقددال حدديث حسددن صدحيح. وأخرجدده الشددي ان  70(  أخرجده ال رمددذر بهدذا اللفددس فدي بدداب ماجداء فددي كراهيدة البددول فدي المدداء الراكدد، رقددم الحدديث )103)

(، ومسدلم فدي كتداب الطهدرة، بداب النردي عدن 239غتسل فيه(، الب ارر: كتاب الوضوء، باب البول في الماء الدائم، رقم الحديث )بلفس )... ثم ي

 (.282البول في الماء الدائم، رقم الحديث )

 .259( الكيلاني، قواعد المقاصد عند الشاللي، ص104)

 .3/148( الشاللي، الموافقات، 105)

 بدرز فدي التطبيددق العملدي لهدذه القاعدددة، ومد  ذلددك فدإن للمقاصدد أثددرا فدي توضديح معدداني الألفدان التدي يشددوبها خفداء أو إشددكال،( وهدذه المجدالات هددي الأ 106)

وللمقاصددد أثددر فددي دفدد  التعددارض بددين النصددوص،وهذه موضددوعات تحتدداج الددى دراسددات مسددتقلة، ويمكددن الرجددو  الددى: محمددد أديددب صددالح، فددي 

كتابدده مددنهج التوفيددق وال ددرجيح بددين م تلدد  الحددديث وأثددره فددي الفقدده اقسددلامي، فددي محمددد السوسددوة،  وعبددد المجيددد .كتابدده تفسددير النصددوص

 الأردن، دار النفا س.

وأخرجده مسدلم فدي كتداب ال دج، بداب مدا ينددب للمحدرم وتيدره قتلده مدن  1732( أخرجه الب ارر في كتاب ال ج، باب مدا يقتدل المحدرم مدن الددواب رقدم 107)

 و)فاسق( من الفسق وهو الصروج ووصفت بذلك لصروجها عن حكم تيرها باقيذاء واقفساد، وعدم الانتفا ..  1198الدواب رقم 

 القداهرة، مطبعددة مصددطفى البددابي الحللددي. فااتا القاادير شاار  الهدايااة،هدد( 861كمددال الدددين محمددد بددن عبدد الواحددد المشددهور بددابن الهمددام )ت ( ان در: 108)

 2ج م،2003، 1، بيدروت، دار الكتددب العلميددة، طباادا ع الصاانا ع ااة ترتشااب الشاارا عهدد(، 587ني )ت وأبدو بكددر بدن مسددعود الكاسددا. 83ص 3ج

ومحمدددد بدددن . 291ص 1. وقدددد ندددص الحنفيدددة علدددى أن العلدددة هدددي الابتدددداء باقيدددذاء وان دددر: ابدددن رشدددد، بدايدددة المجههدددد واهايدددة المقتصدددد، ج197ص.

وقدددد ندددص الشدددافعي علدددى أن العلدددة هدددي  234ص 7، جم1983، 2طباعدددة والاشدددر، ط، بيدددروت، دار الفكدددر للالألهدددد((، 204)ت إدريدددس الشدددافعي

بيددروت، دار الكتدداب العربددي،  الم ناي،هددد(، 620عبددد ل بدن أحمددد بددن محمددد المقد دهي ابددن قدامددة، )ت اقيدذاء فددي كددل مددا لا يؤكدل لحمدده، وان ددر: 

 وقد نص على أن العلة هي اقيذاء. 342ص 3ج م،1983

(، وان در عندد مسدلم فدي كتداب 7158فس الب دارر فدي كتداب الأحكدام، بداب هدل يقضدهي القاضدهي أو يفتدي وهدو تضدبان، رقدم الحدديث )( أخرجه بهذا الل109)

 (.1717الأقضية، باب كراهة قضاء القاضهي وهو تضبان، رقم الحديث )

 .283/ 8( ان ر: الشوكاني، نيل الأولار ح110)

 .217ص  1( ابن القيم، أعلام الموقعين ج 111)

 .2ص:م. 1971، 1، القاهرة: دار النهضة، ط/ نظرية المصلحة اة الفقه الإسلام هد(، 1442سين حامد حسان )ت ح( 112)

 .45، ص: 2( أبوبكر بن مسعود الكاساني، بدا   الصنا   في ترت ب الشرا  ، ،ج:113)

 .119د 115( يوس  حامد العالم، المقاصد العامة للشريعة اقسلامية ، ص114)
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 .3/491وافقات ( الشاللي، الم115)

 .2/222المرج  السابق،  (116)

 (.481/2( ان ر: الغزالي، المستصفى )117)

 (.1/42( ان ر: العز ابن عبد السلام، قواعد الأحكام في مصالح الأنام: )118)

ناشدر وزارة الأوقداف المغربيدة، والجام  المغدرب عدن فتداوب أهدل إفريقيدة والأنددلس والمغدرب، ال المعيار المعربهد( 914(  أحمد بن يحي الونشريسهي )ت 119)

 .11/127. 1981هد، 1401ودار الغرب اقسلامي، 

 .1/125( الشاللي، الموافقات 120)

. 254هدددد. ص1428،  1فدددي مجدددال الاجههددداد وأثرهدددا الفقردددي، الريددداض، طضاااواب  اعتباااار المقاصاااد ( ان دددر: عبدددد القدددادر بدددن حدددرز ل، مكتبدددة الرشدددد، 121)

 .188والبولي، ضوابي المصلحة ص 

 .295-294م،   ص1997هد/1417، لبعة دار الفكر العربي، القاهرة، أصول الفقههد(، 1394محمد أبو زهرة )ت( 122)     

افقات( لكن يش رط في المقصد ثبوته من خلال أدلة الشريعة. الشاللي، 123)  .154/  3 المو

 .146( البولي، ضوابي المصلحة ، ص124)

افقات( الشاللي، 125)  .14/  2 المو

افقات الشاللي،( 126) ، عبد الرحمن بدن معمدر السنو دهي، الريداض، دار ابدن الجدوزر، ومراعات نتائج التصرفاتاعتبارات المآلات . وان ر: 2/26 المو

 .402ص. هد.١٤٢٤، ١ط

لفكريدة الداعيدة إلدى :" مصدطلح أللدق علدى عددد مدن الحركدات ا-كما جاء في معجدم اللغدة العربيدة المعاصدرة -الحداثيون مشتق من الحداثة، والحداثة 127

 بعدددد الحدددرب العالميددة الثانيدددة" أحمدددد
 
دان لهدددا صدددداها فددي الأدب العربدددي الحدددديث، خاصددة  التجديددد، والثدددائرة علدددى القددديم فدددي انداب الغربيدددة، وكد

أاهدم  مدون يزع-1: ومان سامات هااا التياار ماا يلاة (.٤٥٣ /١هجدرر( عدالم الكتدب. ) ١٤٢٩، )ط( )معجام الل اة العرةياة المعاصارةم تار عمدر، 

 
 
يعتنددون بمقاصددد الشددريعة، وروح الدددين، مدد  إتفدددالهم لنصدددوص القدددر ن والسددنة، ويددردون صددحيح الحددديث بددل فددي الواقدد  لا يعرفددون صددحيحا

مددن ضددعي ، ويتددأولون القددر ن ويسددرفون، ويحرفددون الكلددم عددن مواضددعه، ويتمسددكون بالمتشددابهات ويعرضددون عددن المحكمددات، مدددعين بددأاهم 

ددأن شدددر  ل جددداء لينددداقا يعطلدددون النصددد -2هدددم فدددي الواقددد  دعددداة التغريدددب والتبديدددد. رواد التجديدددد، و  وص باسدددم مراعددداة مصدددالح الصلدددق، وكد

مصددالح الندداس، ويزعمددون أاهددم بددذلك لددم ي رجددوا مددن الشددر  بدددل راعددوا مقاصددده وحدداف وا علددى روحدده وجددوهره وإن لددم يحدداف وا علددى شدددكله 

إلغدداء الفقدده اقسددلامي كلدده وإلغدداء علددم أصددول الفقدده كلدده، والاكتفدداء بالمقاصددد كمددا يفسددرواها وصددورته، وهددؤلاء يريدددون تحددت سددتار المقاصددد 

يجهلدون  -3 .تفسيرهم الفضفاض قعطاء المشروعية لكل ما تريده تيدارات التغريدب الليلرالدي أو الماركسدهي، أو تيدارات الحداثدة ومدا بعدد الحداثدة

 ، ولا يعرفددون أصددول الفقدده ولا الفقدده. مصادرالشددريعة وأصددولها وأحكامهددا، وفقههددا الثددرر 
 
 ولا قلدديلا

 
 -4، ولا يعرفددون فددي الحددديث وعلومدده كثيددرا

، لأن 
 
يعلدددون منطدددق العقدددل علدددى منطدددق الدددوفي، ولدددذلك يدددرون أن العقدددول إذا اهتددددت إلدددى مصدددلحة وجدددب تحصددديلها ولدددو صدددادمت  يدددة أو حدددديثا

 عليندددا فددي الددددين مدددن حدددرج ولا أراد بنددا العسدددر بدددل أراد الت سدددير والتوسدددعة، انيددات والأحاديدددث لدددم يقصددددا أن يعطددلا مصدددالحنا، ولدددم يجعدددل ل

ويزعمون أن عمر رضهي ل عنه عطل النصوص باسم المصالح، وينادون بمقولة: )حيث توجد المصدلحة فدثم شدر  ل(، فدي حدين أن الواجدب 

 .116 -86قاصد الشريعة، أن يقال: )حيث يوجد شر  ل فثم مصلحة العباد(. ين ر: دراسة في فقه م

، بحددددث ماشدددور فدددي مجلدددة المندددارة للبحدددوث والدراسدددات بجامعدددة  ل الب دددت فددددي الأردن التفشيااار الاااديني لاااد  الحاااداثيين العاااربمحمدددد خيدددرر العمدددرر،  128

، دار الفدداروم٤٢٢م( ص٢٠١٤)
 
م ٢٠١٢، عمددان . وان ددر: كفدداح أبددو هنددود، التوظيدد  الحددداثي نيددات المددرأة وإشددكالياته، جمددال البنددا نموذجددا

 .٢٥ص

بحدددث ماشدددور فدددي مجلدددة الجامعدددة اقسدددلامية للدراسدددات الشدددرعية والقانونيدددة  موقاااف الحاااداثيين مااان المصااالحة الشااارعية،محمدددد خلددد  العطدددور،  129

م( الكويدددددت، المجلددددس الدددددولني للثقافدددددة ٢٠٠١) نحااااو نظرياااااة نقديااااة عرةياااااة: المراياااااا المقعااااارة. وان ددددر: عبددددددالعزيز حمددددودة، ١٩١م( ص٢٠١٩)

 .٣٧ون وانداب. صوالفن

المادخل : رو  الحداثاة. وان ر: له عبدد الدرحمن، ٢ص ٢٩٣مجلة البيان عدد  التداول الحداث  لنظرية المقاصد دراسة نقدية،سلطان العميرر،  130
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 .١٠٤م(، المغرب، المركز الثقافي العربي. ص1990) دراسة اة علول القرآن،: مفهول النصان ر: نصر حامد أبو زيد،  131



                                                                                                                         
 

 

 انونيةالقو يةللدراسات الإسلاملميزان ا مجلة
 

 م2023هـ/حزيران1444لحجة اذو  –ي العدد الثان ، المجلد العاشر   107

 

 بد المجيد السوسوةع                                                      والحداثيين نقاصد والنصوص عند الأصولييأسس العلاقة بين الم   

 

. وسددددلطان العميددددرر، ٦٩م(، السددددعودية، مركددددز الرايددددة للتنميددددة الفكريددددة، ص2006، )القااااراءة الجدياااادة للاااانص الاااادينيان ددددر: عبددددد المجيددددد النجددددار،  132

 .٣، ص٢٩٣مجلة البيان عدد ، التداول الحداثي لن رية المقاصد

 .٤٢-٤١م(، بيروت، دار المدار اقسلامي، ص2013) تحديث الفشر الإسلام ،د المجيد الشرفي، عب 133

 .١٦٢م(، بيروت، دار المدار اقسلامي، ص2009، )لبناتعبد المجيد الشرفي،  134
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سدتط  أن يضدعه فدي سدياقه، لمدا اسدتطا  أ دا، ولدو لدم ي   حرفي 
 
فدة قلدوبهمل فلدو تعامدل مد  الدنص تعداملا

َّ
ن مواق  عمر بن الصطداب مدن ندصِّ المؤل

دد تدده التددي إذا انتف 
َّ
ا عمددر بددن يكشدد  عل

 
ا لهددم بددالنصل إذ قددرر  فددة قلددوبهم نصدديبهم مددن الصدددقات، مل

َّ
ت انتفددى الحكددم، والددذر هددو هنددا إعطدداء المؤل

لطة دائمة عندما وضعه في سياقه".  الصطاب لم يتعامل م  النصِّ كسل
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دل عمدر  145
َّ
ي ندة بدن حصدن والأقدر  بدن حدابس( فعل مر رضدهي ل عنده مند  ذلدك فدي خلافدة أبدي بكدر رضدهي ل عنده، فاشدتكى )عل  رسدول ل  عل

بقولده: "إنَّ

  با فاجه ؤلفدة السئن الكلرب للبيهقدي، بداب سدقوط سدهم الم دا جهدكما"،كان يتألفكما واقسلام يومئذٍ ذليل، وإنَّ ل قد أعز اقسلام، فاذه 
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